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मुद्रक 
मम॑नादास माणेकचंद रवाणी 
भनेकान्त मुद्रशालय-मोटा आंकड़िया 
[ काठियाबाड ) 


प्रस्तावना 


यथाय वस्तुविह्ाान का रहस्य प्राप्त किये बिना चाहे जितना प्रयत्न 
किया जाये, चाडे जितना वत, नियम, तप, त्याग, वेगग्य, भक्ति, भौर 
शास्राभ्यास किया जाये तो सी जीद का एक भी भव कम नहीं होता । 
इसजिये इस मनुः्यभ३र में जीत का मुख्य कतैव्य यथाय्रतया वस्तुविज्ञान 
प्राप्त करलेना है। वोतराग म्रन्न के द्वारा स्वय प्रत्यक्ष जानकर उपदिष्ट 
वप्तुविज्ञान विदाल है, और वह पनेक झ्ागमों में विश्तरित है। अनेक 
भागमों के ग्रभ्याती भो प्राय उस वहलुविज्ञान का वास्तविक रहस्य नही 
निकालपाते, इसलिये उस विशाल वस्तुविज्ञान का रहस्यभुत सार इस पुस्तक 
में (बस्तु--विज्ञानसार में ) दिया गया है । 

इस पुस्तक में निम्नलिखित रहस्यभूत विषयों छो विशेष स्पष्ट किया 
गया ४6६-- 

विश्व का प्रत्येक पदाथ सामान्‍्य- विशेषात्मक है | सामान्य स्वय ही 
विशेष रूप से परिणमित होता हैं । विशेष रूप से परिशमित होने में झन्‍्य 
किसी भी पदाथे की उसे वास्तव में किचित्‌ मात्र भी सहायता भावश्यक 
नहीं द्ोती । पदाथे मात्र निरपेत्ष है । 


इस प्रकार सै स्वनत्र होने पर भी विश्वमें भन्धकार नहीं-प्रकाश है, 
झरकस्मात्‌ नहीं-न्‍याय दे, इसलिये “ पुश्यभावरूप विशेष में परिणर्मित होने 
वाले जीव दव्य को झमुक ( भसुकूल कही जानेवाली ) सामग्री करा ही सयोग 
प्राप्त होता है, पाप भाव रूप विशेष में परिगमित होनवाल जीव द्वब्य को 
झमुक (प्रतिकूल कही जाने वाली ) सामप्री का ही सयोग होता है, शुद्धभाव 
हप विशेष में परिणमित द्वोन बाले जीव दृव्य के कर्मादिक संयोग का 
झभाव ही होता है '-इत्यादि भनेकानेक प्रकार का सहज निमित्त नैमित्तिक 
दप्यलक जिण के फाथों में पाया जरा है | निश्शिष्ण नेमिस्िि, रूप ८ 
2: 


प्रवतेमान पदार्था में लेश मात्र भी परलन्त्रता नहीं है, सब भपने अपने 
विगेतरूतव से ही स्पतत्रतया एत्र न्‍्याय्व॒गररूल से परिणमित होते रहते हैं। 


एसा दहोन से जीव द्रव्य दढ़ाद की क्रिया तो दर दी नहीं सकता, वह 
मात्र अपने विशेष को ही तर सकता दे। संकल्प विउल्प रूप विशेष दु खमार्ग 
है, बिपरीत पुरुषात है । जगत के स्व्झूप वो न्‍्यायसगत और नियत जानकर 
ओर यह निगैय करके उ--पर में झपनग ओई कर्तव्य नहीं है, निज द्रब्य 
सामन्‍्य की श्रद्धा रूप से परिणमित होकर उसमें लीन हो जानेरूप मो विशेष 
ह वही सूख पन्थ ६, सही परस पुरुषा है | झज्ञानिया पो पर पदाये का 
परस्यतिन कर सकने में ही पुरुषाथ अभसित होता दे, सकलप विकल्पों की 
तरगा में ही पुरुषा् प्रतीत होता है, परन्तु जिसमें विश्व के सर्वे भावों को 
नियतता का निणय गर्मित दे ऐसी हुव्य सामान्य वी श्रद्धा करके उसमें हब 
जाने का जो यथाथ परम पुरषाथ है, वह उसके व्यान मे दी नहीं झाता। 


और फिर, जीवो न आागमों में से उपरोक्त बातो की पारणा भी ग्रनन्त 
बार करती ४, परन्तु सर्व झागमों के सारभूत रुवद्ल्य सामान्य का यथाव 
निरयेय करके उसका रुचिरूप परिषयन नहीं किया । यदि उस रूप परिगमन 
जिया द्वोता तो सार में परिभ्रमण नहीं दोता । 


पैसी वस्तुविज्ञान की अनेक परम हितकारक, रहस्यभुत. साररूप बार्ते 
इस पुस्तक में स्पट्तलया समक्राई गई हे इखरतिये इस पुस्तक का 
नाम ' वस्तुविज्ञान सार! रखा गया ढें। परम पूज्य शध्यात्मयोगी 
श्री कानजी स्थाभी सोनगढ भे मुमुसुओ के समन सदा जो म्ाध्यात्मिक 
प्रवचन करते हैं उनमे से वस्तु विज्ञान के सारभूत कुछ प्रवचन 
इस पुस्तक में प्रकाशित किये गये दें | जो मुमुन्तु इनमे कथित विज्ञानसार 
का प्भ्यास करके, चितन दरके निर्याध युक्तिरप प्रयोग से सिद्ध करके 
निर्णत करके चेल-य सामान्य की रुचिरूप परिणमित होकर उसमें लीन 
होते वे प्रक्रय एशात््‌ “पस्मास द दशा को प्राप्त देशि| 


जो जीव शारीरिक क्ियाकाड में या बाह्य प्रश्नत्तियों में घम का झंेश 
भी मानते हो, जो वेराग्य भक्ति झादि शुभभात्रों में मे मानते हों, जो 
शुभभाव में धम को रिचितमात्र कारण मानते हो, भोर जो जीव निगीय 
के बिना ही शाज्नरों वी मात्र धारणा से किवित्‌ धरम मानते हों वे सभी 
प्रकार के जीव इस पुस्तक में कहें गग्ने प्रसत्त प्रयोजनभूत भावों को जिज्ञा- 
सुभाव से थातिपू्वेक गम्भीरतया विचार करें झौर भ्रनन्‍त काल से घली 
मानवाली मूभूत भूल कितनी सुद्म हे, तथा वह किस प्रकार के अपूव बरस. 
सम्यक पुरुषाथ को चाहती दे, यद्द समरमकर चिज कल्याण करें । इसमें 
मानत्र जीवन की सफलता हैं।. 


रामजी माणेकचद दोशी 

मगमिर शुक्ला अध्यक्ष, 
पूर्गिमा श्री जैन ध्वाध्याय मंदिर टूर्ट 
वीर सवतू ६४७४ सोनगढ़ (काठियादशड़ ) 
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अनन्त पुरुषार्थ 


£ वस्तु की पर्याय क्रमबद्ध- ही होती है तथापि पुरुषाथे के 
बिना शुद्ध पर्याय प्रगट नहीं द्वाती ” मुख्यतया इसी सिद्धान्त पर 
यह प्रवचन हे । इस प्रवचन मे निम्न लिखित विषयों के स्वरूपका 
स्पष्टीकरण हेाजाता हैः--- 

१- पुरुषाथे, २- सम्यग्दष्ट की धमभावना, ३- सबेज्ञ की 
यथाये श्रद्धा, ४- द्रव्य दृष्टि, £- जड़ और चेतन पदार्थों की क्रम- 
बद्ध पर्याय, ६- उपादान निमित्त, ७- द्र॒ब्य गुण पर्याय, ८- 
सम्यस्दशन, ६- कतेत्व और. ज्ञातृत्ब, १०- साधक दशा, ११- 
कम में उदीरणा इत्यादि के प्रकार २२- मुक्ति की निःसन्देह प्रति- 
ध्वनि, १३- सम्यग्हटि और मिय्यारष्टि, १७- अ्रनेकान्त और एका- 
न्‍त, १४- पांच सम्राय, १६- झललि-नास्ति, १७-निम्मित्त-नेमि- 
त्तिक संबंध, १८- निश्चय व्यवहार, १६- श्रात्मज्त और सकेज्ञ, 
२०- निमित्त की उपस्थिति हेने पर भी निम्ित्त के बिना काये 
होता है । 

ऐसे झनेक पहलुओं से-प्रकारान्तर से बारंबार स्वतंत्र पुरुषा्े 
के सिद्ध किया है, और इस प्रकार पुरुषाथेस्थरभावी श्रात्मा की 
पहचान कराई है। जिशासुजन इस प्रवचन के रहस्थ के! समभकर 
अत्मा के स्वतंत्र सत्य पुरुषार्थ की पहचान कर के उस ओर 
उन्मुख हों, यही भावना है । ---सम्पादक-। 


| वस्तुविज्ञान सार 


स्थामि कार्तिकेय आचायने तीन गाथाओं में यह वताया दे. कि 
सम्यम्दटि जीव वस्तुस्वरूप का कैसा जितवन करते है, तथा किसे प्रकार 
पुरुषाथे की भावना करते हैं। यह विशेष ज्ञातव्य है. इस लिये यहाँ उसका 
वशन क्रिया जा रहा है। वे मूल गाथाये इस प्रकार है.-- 
ज जस्स जम्मि देमे जेण विहाणेण जम्मि कालम्मि। 
शांद जिणेण गियद जम्मं वा शझहव मरण वा ॥ ३२१॥ 
त तस्स तम्मि देसे तेण विद्णेण तम्मि कालम्मि । 
के सकड़ चालेदु इदे वा अह जिशिदावा ॥३२०२॥ 


अध:-- जिस जीयके जिस देरामें जिस काल में जिस विधि से 
जन्म-मरण सुख-दु ख तथा राग ओर दारिदिय इत्यादि जैसे सर्वश ठेवने 
जाने है उसी प्रकार वे सब नियम से होंगे। स्वेज्ञकेतब ने जिस प्रकार 
जाना है उतरी प्रकार उस जीट के उपी देश में उसी काल में ओर उसी 
विधि से नियम पूर्वक सत्र होता है। उसके निवारण करने के लिए इन्द्र 
या जिनेन्द्र तीथकर देश काई भी समभर नहीं है। 

भावाथे;-- स्वज्देत समस्त द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की अवस्थाओं 
के जानते है। सरज्ञ के ज्ञानमें जे! कुछ प्रतिमामित हुआ है, वह सच 
निश्चय से होता है, उसमें हीनाधिक कुछ भी नहीं हाता । इस प्रकार 
सम्यग्दड्टि विचार करता है। (स्तामि कार्तिकेयानुप्रेज्ञा, पष्ट १२४) 

इस गाथा में यह बताया है #ि सम्यम्धश्टि दी ध्र्मानुग्रे्ञा बंसी होती 
है । सम्यग्दष्टि जीव वस्तु के स्वरूप का क्रिस प्रकार चितवन करता है 
यह बात यहा बताई है। सम्यम्दश्टि को यह भा।ना दुख मे धीरज दिलान 
के लिये अथवा भूठा श्राश्वासन देने के जिये नहीं ६, शिन्‍्तु जिनेन्द्र देव के 
द्वारा देखा गया वस्तुस्वरूप जिस प्रकार है उन प्रकप स्वय चितबन करता 
है। वस्तुस्वरूप ऐसा ही है.। यह काई १९,ना नहीं है, यह धर्म की बात 
है। “जिस काल में जा हान वाली भवस्था स्रैज्ञ भगवान न देखी है उस 
काल में वद्दी अवस्था होती है, दूसरी नही हाती |” इस में एकान्तवाद या 


अनन्त पुरुषार्थ [३ 


नियतवाद नही है, किन्तु सच्चा झनेकान्तवाद भोर सववेक्षता की भावना तथा 
ज्ञान का अनन्त पुरुषाथ निहित है । 

आत्मा सामान्य-विशेषस्थरूप वस्तु है, अनादि अनन्त ज्ञानस्वरूप दे। 
उस सामान्य ओर उस ज्ञान में से समय समय पर जा पर्याय हेती है 
बह विशेष है। सामान्य स्थय वृष रहकर विशेषरूप में परिशमन करता है; 
उस विशेष पर्याय में यदि स्वरूप को रुचि कर ते समय समय पर विशेष 
में शुद्धता हाती है, और यदि उस विशेष पर्याय में ऐसी विपरीत रुचि करे 
कि “जा रागादि व ढेढादि है वह में हू? ते विशेष में अशुद्धता होती हैं। 
ओर यदि स्वरूप की रुचि करें ता शुद्ध पर्याय क्रमबद्ध प्रगट होती है, ओर 
यदि विकार की--पर की रुचि हाती है ता झशुद्र प्योय क्रमबद्ध प्रगट 
हाती है। चतनन्‍्य की क्रमवद्धपर्याय में अन्तर नहीं पडता, किन्तु क्रमबद्ध का 
एसा नियम है कि जिस ओर की रुचि करता है उस ओर वो क्रमबद्ध दशा 
हाती है । जिस ऋमबद्ध पर्याय की श्रद्धा हाती हे उस द्रव्य की रुचि हाती 
है और जिसे द्रव्य की रुचि हाती है उसकी ऋ्रमबद्ध पर्याय शुद्ध ही होती 
है, भर्थात्‌ सव्वज्ञ भगवान के ज्ञान के झनुसार क्रमबद्ध पर्याय ही हाती हैं । 
उस में काई अन्तर नहीं पडता । इतना निश्चय करने में ता हब्य की ओर 
का अनन्त पुरुषाथ झाजाता हैं । यहां पर्याय का क्रम नहीं बदलना है किन्तु 
ग्रपनी ओर रुचि करनी हे । 

प्रश्न- जगत के पदार्थों की अवस्था क्रमबद्ध होती है । जड अथवा चेतन 
इत्यादि में एक के बाद दूसरी क्रमबद्ध अवस्था जैसी श्री सज्ञ देव ने देखी 
है उसौ के भनुसार झनादि झनन्‍त समयवद्ध हाती हे तब फिर इसमें पुरु- 
षाथ करने को बातही कहा रही ? 

उत्तर- मात्र झात्मा की ओर का ही पुरुषाथ किया जाता है तब ही 
फ्मंबद्ध पयाय की श्रद्धा हाती हैं । जिसने अपने आत्मा में क्रमबद्ध पयाय 
का निशय किया कि झहे। ! जड़ झोर चेतन्य सभी की अवल्था क्रमबद्ध 
सय हुआ करनी है, में फर्मे क्या कर सकता हूँ! सेश ऐसा स्वछूपह 
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कि मात्र जेसा होता है में वैसा ही जानता हूं; ऐसे निश्य में उसे पर 
की भवस्था में भझच्छा बुरा मानना नहीं रह जाता, बिन्‍्तु ज्ञातृत्व ही रहता है; 
प्र्थात्‌ विपरीत मान्यता ओोर- झनन्‍्तानुबधी कषाय का नाश हा जाता है । 
अन्त पर हब्य के कृत्य का महा मिथ्यात्व भात्र दूर हा कर अपने ज्ञाता 
स्प॒भात्रकी अनन्त हृढता हो जाती है, ओर अपनी मोर का ऐसा झन्तन्त पुरुषाये 


कमबद्ध पयाय ढी श्रद्धा में झाजाता है। के 
समस्त हच्बे। की अवस्था क्रमबद्ध हाती है। में उसे जानना हुँ किन्तु 


किसी का कुछ नहीं करता, ऐसी मान्यता के द्वारा त्रियात्व का नाश 
करके पर से हटकर जीव अपनी झोर भुकता हैं। सर्वाज्ञगप के ज्ञान 
में जो प्तिभासित हुआ है उसमें कोई झन्‍्तर नहीं पडता, समस्त पदाथों 
की समग्र समय पर जे प्वस्था क्रमबद्ध होती है वही हाती है। ऐस निण्य 
में सम्यम्दशन भी झाजाता है । इस में पुरुषाथ किस प्रकार ग्याया से 
बतलाते है । 

-पर की भवस्था उसके कमानुसार होती ही रहती है, में पर का 
कुछ नही करता, यह निश्चय हिया कि सभी पर द्रव्यों का अभिमान दूर 
हाजाता है । 

२३-विपरीत मान्यता के कारण पर) मषस्था में अच्छा बुरा मानदर 
जे। अनन्तानुबधी रागद्रेष करता था प5ह दूर हो गया। इस अ्रकार क्रमधद्ध 
पर्याय की श्रद्धा करनेपर पर द्रव्य के लक्ष से हटकर स्वर राग-द्रेष रहित 
अपने ज्ञाता स्वभात्र में झागया झथीत्त्‌ अपने हित के णिये परमुखापेक्षा 
रुक गई भोर ज्ञान मपनी ओर अ्रवृत्त हो गया । अपने द्रव्य में भी एक 
के बाद दूसरी अत्रस्था ऋमबद्ध होती है । में ता तीनो काल की क्रमबद्ध 
अव्रस्थाओं का पिडरूप द्रव्य हूँ, वस्तु ता ज्ञाता ही है, एक अवस्था जितनी 
वस्तु नहीं है । भपस्था में जे राय द्वेष होता है वह पर वस्तु के कारण 
नही रिन्तु वरततेमान झत्रस्था की दुबंलता स दाता हैँ, उस दुबलता के भी 
देखना नही रहा। डिल्‍्तु पुरुषाथ से परिषरश ज्ञाता स्वरूप में ही देखना रहा। 
उस- स्वरूप के लक्ष से पुरुषार्थ को दुबेलता भल्प काल में दुट जाययी । 
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क्रमबद्ध पर्याय द्रव्य में से झाती है पर पदाथे में से नही, तथा 
एक पर्याय में से दूसरी पर्याय प्रगट नहीं होती, इसलिए पश्रपनी पर्याय के 
लिए परद्रव्य वी ओर अथवा पर्याय के देखना नहीं रहा किन्तु मात्र ज्ञाता 
स्वरूप का ही देखना रहा । जिसकी ऐसी दशा हेाजाती है, सममनोा चाहिये 
कि उसने सर्वज्ञ के ज्ञान के गझलुसार क्रमबद्ध पर्याय का निर्णय कर लिया है । 

प्रश्न--स्ज्ञ भगवान ने देखा है| तभी ते झात्मा थी रुचि हेती 
हैनः? 

उत्तर--यह किसने निश्चय किया कि स्वेज्ञ भगदान सब कुछ जानते 
है ? जिसमे सर्वेज्ञ भगवान की ज्ञान शक्ति का अपनी पर्याय में निश्चित 
किया है उसड्ी पर्याय ससार से ओर राग से हटकर अपने स्वभाव 
की ओर लग गई है, तभी वह सवज्ञ का निगेय करता है । जिसकी पर्याय 
ज्ञान स्वभाव की ओर हेागई हे उसे झात्मा की ही रुव हाती है । जिसने 
यह यथाथतया निश्चय किया कि ' झहे। ' केवली सगत्रान तीन काल झीर 
तीन लाक के ज्ञाता है; वे अपने ज्ञान से सव कुछ जानते है +न्तु >िसी 
का कुछ नहीं करते ” उसने अपने श्रात्मा के ह्वाता स्वभाव के रूप में 
मान लिया ओर उसझे तीन काल ओर तीन लाक के समस्त पदार्थों ढी 
कपुत्व बुव्बि दूर हे गई है अर्थात्‌ म्रभिप्राय की अपेत्ता से वह सर्वश् हे। 
गया है । ऐसा स्वभाव का अनन्त प्रसाद क्रमबद्ध पर्याय को श्रद्धा में भाता 
है । क्रमबद्ध पर्याय की श्रद्धा नियतत्राद नहीं है, किन्तु सम्यक परुषाये- 
वाद है । 

प्रस्तुत द्रव्यों वी एक के बाद दूसरी जो ध्व्रथा होटी है उसका कर्ता 
स्वय वही द्रव्य हाता है, किन्तु में उसका कर्ता नहीं हैं ओर न मेरी 
अवस्था का केाई अन्य करती है। किसी निम्तित कारण स रागद्रेष नहीं 
होते | इस श्रकार निमित्त ओर रागद्रेष के जानने वादी मंत्र ब्लान की 
गचस्था रह जाती है, वह ग्बग्था ज्ञाता स्वरूप के ही जानती 7 राग का 
जानती है, और सभी पर के! भी जानती है, मात्र जनना ही ज्ञान का 
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स्वरूप है | जा राग हाता ह बह ज्ञान का जय है, किन्तु राग उस ज्ञान 
का स्वरूप नहीं ह--ऐसी श्रद्धा भे ज्ञान का अनन्त पुरुषाथ समाविष्ट रहता 
है | यह समझने क लिये ही आचार देव ने यहों पर दा गाथांथ देकर 
वस्तुस्वरूप बताया ढ़ | सम्यग्हब्ट का झभी केवलअान नहीं हुआ, इसमे 
पृत्रे अपने कवलज्ञान की भावना के। करता हुआ वस्तुस्वरूप का विचार 
करता दे । संवंशता होने पर वरतुस्वरूप कसा क्ञात हागा इसका वितवन 
करता है। 

मात्मा को अवस्था केमबद्ध होती है। जब आत्मा वी जा अवस्था 
हाती हे तब उस अवस्था के लिये झनुकूल निमित्तलप्र पर वस्तु स्वय 
उपस्थित हाती ही है | आत्मा को कमबठढ पर्याय को जा योग्यता हाती 
हो उसके अनुसार यदि निमिन न झाये ता वह प्रयाय कही अथक जायेगी 
से बात नहीं ६ । यह प्रश्न ही ग्रज्ञान से पस्पूएं है कि यदि निम्मित्त न 
होगा तो यह कसे होगा” उप्ादानस्वरूप की हब्टि बाल के यह अन्न ही 
नही उठ सकता | वस्तु में अपने क्रम से जब अवस्था होती है तब 
निमित्त हाता ही है, ऐसा नियम है । 

धूप, परमाणुआ का हीं प्रकाशमान दशा 6, और काया भी परमाणुओऑ 
काली दशा है । परमाणुआ मे जिस समय काती अवस्था हाती है उसी समय 
काली भवस्था उसके द्वारा स्वय हानी हे, ओर उस समय सामने दूसरी 
वरतु उर्पास्थित होती ही दे । परमाणु की काली दशा के क्रम का बदलन 
के लिये काई समथ नदी है | धूप में बीच भे हाथ रखने पर नाच जा 
परछाई पडती द॑ वह द्वाथ के कारण नहीं हाती, किल्तु बहा के परमागुओ का 
ही उस समय क्रमबद्ध अवस्था कालीं द्वाती है । अझमुक परमाणुओ से 
ढापहर का तीन बजे काली अवरथा हानी ४ ऐसा सर्वज्दव ने दखा ढे ओर 
याद उस रामय हाव न आये ते क्या उन परमाणुओं की ३ बजे हान बाली 
दशा अटक जायेगी ” नही, एसा बनता ही नहीं । परमाणुओों मे ठीक ३ 
बुते काली झवस्था देनी दा, तो ठीक उसी समय हाथ इत्यादि निमित्त 
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स्वयं उपस्थित होते ही है। सर्वेशदेव ने अपने छान में यह देखा हे कि ३ 
बजे अमुक परमाणुझों की काली अवस्था होनी हैं, ओर यदि निमित्त का 
अभाव होने से प्थवा निमित्त के विलम्ब से झाने के कारण वह अवस्था 
विलम्ब से हा ते स्वैज्ञ का ज्ञान गलत ठहरेगा; किन्तु यह असभ्भव है | 
जिस समय वस्तु की जे कमबद्ध अवस्था होनी होती है. उस समय निमित्त 
उपस्थित न है| यह हो ही नहीं सकता। निमित्त होता तो है किन्तु पद कुछ 
करता नहीं है। 

यहें। पुद्ल का दृष्टात दिया गया ह। इसी प्रकार अब जीव का 
दृष्ट/त देकर समझते है | किसी जीव के केवलशान प्रगट होना हे और 
शरीर में वहत्रपसनाराचसहनन न हे ते केवलज्ञान रुक जायेगा, ऐसी मान्यता 
बिल्कुल मसत्य एवं पराधीन दृष्टि वाले की है| जीव केवलशान प्राप्त करने 
की तैयारी भ हे। और शरीर में वज़दषभनाराचसंहनन न हे ऐसा कदावि नहीं 
है| सकता | जहें उपादान स्वय सन्नद्ध हे वहाँ निमित्त स्वय उपस्थित हाता ही है। 
जिस समय उपादान कार्य रूप में परिणत होता हैँ उसी समय दूसरी वस्तु 
निमिन्त रूप उपस्थित होती है। निमित्त बाद में आता हा से बात नहीं है। 
जिस समय उपादान का काथ हेता है उसी समय निमित्त की उपस्थिति भी 
हाती है, ऐसा होने पर भी निमित्त--उपादान के काथ में किसी भी प्रकार 
की सहायता, भ्रसर प्रभाव अथवा परिवतेन नहीं करता | यह नहीं हा सकता 
कि निमित्त न हो । ओर निमित्त से काये हे ऐसा भी नहीं दे सकता | 
चेतन मथवा जड़ द्रव्य में उसकी अपनी जे क्रमबद्ध मवस्था जब हेनी होती 
हं तब झनुकूल निमित्त उपस्थित हेते हैं | ऐसा जे स्वाधीन द्वष्टि का 
विषय है उसे सम्यम्टष्टि ही जानता है, मिथ्याहष्टिये। के वस्तु की स्वतंत्रता 
की प्रतीति नहीं होती, इसलिये उनकी द्रष्टि निमित्त पर जाती है| 

भज्ञानी के वस्तुस्वरूप का यथार्थ ज्ञान नही है, इसलिये ब॒सस्‍्तु बी 
कसबद्ध पर्याय में शका करता है कि यह ऐसा कैसे हे! गया ! उसे सर्वह्ग के 
शान की झोर पस्तु की स्वतत्रता की श्रतीति नहीं है, ज्ञानी के वस्तुस्वरूप 
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में शेकरा नहीं होती | वह जानता है क्रि जिस काल में जिस वस्तु की जे 
पयाय द्वेतती है वह उसझ्ी क्रमबद्ध झ्रवस्था है, में ते मात्र जानने वाला हैँ। 
इस प्रकार ज्ञानी के झपने शाउृत्व स्वभाव की प्रतीति हेा।ती है। इसलिये 
सर्वक्ष भगवान के द्वारा जाने गये वस्तुस्वकूप का दितवन करके वह पयपने 
शान की भावना के। बड़ाता है कि जिस समग्र जे। जैसा होता है उसका मे 
वेसा शायर ही हूँ, अपने शायक स्वरूप की भावना करते करते मेरा केवलझ्ञान 
प्रगट हो जायगा । 

ऐसी भावना केव्ली भगव्रान के नहीं होती किन्तु जिसे झभी भल्प 
रागद्रेष होता है ऐसे चोथे, पाचन ओर छठे गुणस्थान बा ज्ञानी भी धर्म 
भायना का यह विचार है । इस में यथा वस्तुस्वरूप की भा,ना है | यह 
केई मिथ्या कल्पना या दुख के झाश्यासन के लिए नहीं है। सम्यरदृष्टि 
किसी भी सयोग-वियेंग के आपत्ति का कारण नहीं मानते, फल्तु ज्ञान वी 
अपूरी दशा के कारण अपनी दुबेलता से अल्प रागद्वेष होता 3-उस समय 
सूरत ज्ञान दशा +लस प्रकार की होती हैं इस का वे इस तरह चितधन 
करते हैं । 

जिस काल में जिस वस्तु 4ी जा अ्रपस्था सर्वज्ञ देव के ज्ञान में ज्ञात 
हुई है उसी प्रद्गार क्रमबढ्ध अ>स्था होगी । भगवान ती५म्रढेप भी उसे 
बदलने मे समर्थ नही है । देखिये, इसमें सम्यर्दप्टि की भाउना की नि शकता 
का कितना बल हे ! 'सग4आन भी उसे बदलने में समर्थ नहीं हैं ” यह 
कहने में वॉास्त+ में झपने ज्ञान की नि.शकता ही है। सर्वन्नदेतव मात्र ज्ञाता 
है किन्तु वे कसी भी तरह का परिवतेन करने में समथ नहीं है, तब फिर 
में ते कर ही क्‍या समता हूँ? में भी मात्र ज्ञाता ही हूँ। इस प्रकार उसे अपने 
ज्ञान को पूर्णा को भातना का बल है । 


जिस ज्षेत्र में जिस शरीर के जीवन या मरुण, सुख या दुख का 
सयाग-विययेग जिस विधि से होना है उस में किचित्‌ मात्र भी अतर नहीं 
भा सकता । साप का काटना, पानी में इबना, ग्मि मे जबना इत्यादि 
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जे! सयोक होना है उसे बदलन में कोई भी तीनकाला और तीहलाक' में 
समर्थ नहीं है | स्मरण रहे कि इसमें. महानतमः सिद्धात निहित 'है जे 
कि मात्र पुरुषार्थ के मिद्ध करता है। इसमें स्थामि आनिकेय जाजाये न 
बारह भावनाओं का स्वरूप वर्णित क्रिया हे | के महा सन्‍्त>मुनि थे, के दा 
हजार वर्ष पूर्व है| गये' हैं। वस्तुस्वरूप' केा दड्ि में रखकर इस शाप में 
भावनाओं' के स्वरूप का वर्शीन' किया गया है। यह शास्त्र सनातन जैन 
परम्परा में बहुत प्राद्ीन माना जाता है। स्थापि कार्लिकेय के संम्बस्ध में 
श्षीमठ राजचन्द्र ने भी कहा है क्ि> नभस्कार हे! उन स्वामि कार्धिकेय 
के ! ? इन भहा सन्‍्त-सुनि के कथन में बहुत गहन रहस्य भरा हुआ है । 

“जा जिस जीउके' अर्थात्‌ सभी जीवे। के जिये यही निश्मम है हि 
जिस जीय के जिस काल में जीदन मराए इत्टाढ़ि का काई भी संयोग, 
सुख दुख का निमि्च आने थाला है उसमे परिवितिन करने के लिये 
देवेन्द्र, नरेन्द्र अथवा जिनन्द्र इत्यादि कोई भी समर्थ नहीं है। यह सम्य- 
ऋष्टटि जीव का यथायथे ज्ञान वी पूरणेता बी भा:ना का विचार हे। वस्तु का 
स्प्रूप ही ऐसा है, उस अपने तान में लिया जाता है । जिन्‍्तु विसी सकाग 
के भय से आड लेने के लिये यह विचार नहीं हैं । एक पर्याय में तीन- 
काल ओर तीनलेक के पदार्थों का ज्ञान इस प्रकार झाल हे। जाये, सम्य- 
ग्ृष्टि जीत इसका विचार करता हैं । 

यहा छुख दुख के मयेग बे बात की गई है । सयेाग के. समय भीतर 
स्त्य जे शुभ या अशुतत भा होता है बढ़ श्ात्मा के वीर बा काये है । 
पुरुष्तक की दुबेलता से राग-क्वेष होगा है. वहा सम्कहटि अपनी पर्याय की 
हीकला को स्व-लक्ष से जानता है: कढ यह नहीं मानता कि सयेग के 
कारण से निज को रामप्रेष हेता है; किन्तु ०ह यह मानता है कि जैसा 
सर्वेज्त्रेज ने देखा हे बेसा ही सयाग विच्वाग कपल: हाता है। मिश्यार्ना2 जीव 
यह मानता है कि पर सयाम के कारण से निज के राम्द्ब हाता है इस- 
जिए वह शयाव के बदलना चाहा है: उसे वीशराग शासन के प्रति श्रद्धा 
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नहीं है, भोर उसे सबज्ञ के ज्ञान की भी श्रद्धा नही है कक्‍्याकि जे कुछ होता, 
है वह सब सर्वज्ञदेव के ज्ञान के ऊउलुस र होता है फिर भी पह शकका बस्ता 
है कि ऐसा क्‍ये कर हुमा ! यदि उसे सत्रेज्ञ की श्रद्धा हो ता उसे यह 
निश्चय करना चाहिए ४ जा कुछ सवज्ञबप्र ने देखा है उसी के अनुसार सच 
कुछ होता 6, ओर एसा हाने से यह मान्यता दूर हा जाती हैं कि सयाग 
के कारण अपने में रागद्रेष हाता है। भोर यह मान्यता भी दूर हो जाती 
है कि में संयोग के। बदल सकता हूँ। जे इस सम्बन्ध में थोडा सा भी 
अन्यथा मानता है, समम्नना चाहिये कि उसे वीतराग शासन के प्रति था. 
भी श्रद्धा नहीं है । 


जिस जीव्र को जिस निमित्त के द्वारा जे अन्न-जन मिलना होता हे 
उस जीव के उसी निमित्त के द्वारा वे ही. रज-क्गा मिलेग. उसमेएक 
समय मात्र अथत्रा एक परमाणु सात्र का परिलेन करन के तिए केाई 
समथे नहीं हैं । जीग्न मरण सुख दुख ओर दद्धिता इत्या४ जा जब ऊँसा 
हान वाला हैं वैसा ही हागा, उसमे लाख प्रकार ही सा-थानी रत परभी 
किचित्‌ मात्र परि4वेन नहीं हा सकता, उसे इन्द्र, नरेन्द्र, ४थवा गिरमेन्द्र 
ग्रादि कोई भी बदलन मे समथ नहीं है । इसमे नियतथआद नहीं है किन्तु 
मात्र ज्ायकपन का पुरुषाथवाद ही है । 

* जैसा स्रेज्ञ भगवान ने देखा है वैसा ही होता है, इसमे जिचिंत 
मात्र भी पर्वितेन नहीं होता ” ऐसी हृढ श्रतीति के निःशतवाद नहीं कहते 
किन्तु यह ते सम्यम्हप्टि घर्मात्मा का पुरुषाथेवाद है । सम्यरदशन के बिना 
यह बात नहीं जमती | पर में कुछ नहीं देखना है जितु निज में ही देखना 
है | जिस को दृष्टि मात्र पर पदाथे पर ही है उसे श्रम से ऐसा लगता 
है कि यह ते निय्तवाद है किन्तु रदि रबबरतु को और से देखे ता 
इस में मात्र स्वावीन तत्त्वदष्टि का पुरुषा4 थी भरा हुआ हे, वस्तु का परि- 
गमन सर्वेत्ञ के ज्ञान के मनुसार क्मबद्ध हाता है, ज.. एसा नि व | या 
कि जीव समस्त पर द्रब्यों से उदास हो जाता दे और इसलिये उस स्व- 
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द्रव्य में ही देखना हाता है ओर उसी में सम्यक्त्य पुरुषाथे झा जाता है। 
इस पुरुषाथ में मात्त के पॉचे।! समवाय समाविष्ट हो जाते है | इस क्रम- 
बद्ध पर्याय की श्रद्धा के भाव सर्वज्ञ भगवान के ज्ञान का अवलबन करने 
वाने है. यह भाव तीनकाल और तीनलाक में बदलने वाल नहीं है। 
यदि स्ज्ञ का केवलज्ञान गलत हा जाय ता यह भाव बदल, जे।कि सवथा 
अशक्य है | जगत, जमत ही है, यदि जगत क जीबां क यह बात नदी 
पैठती ता इस से क्या / जा वस्तु-स्वरूप सर्वक्ञादव ने देखा है वह कभी 
नहीं बदल सकता । जसा स्ज्ञदेव ने देखा है वेसा ही हाता है, इसमें जा 
शका करता है यह मिथ्यार्शाष्ट ह। निमित्त ओर सयाग में में परिवतेन कर सकता 
हूं गसा मानने वाला स्ज्ञ के ज्ञान में शका करता हे, और इसलिये वह 
प्रगट रूप मिथ्यादृष्टि भ्ज्ञानी मूढ है । 


ग्रहा ' इस एक सत्य का समझ लेने पर जगत के समस्त द्वव्यो के 
प्रति कितना उदासीन भाव हा जाता है। चाहे कम खाने का भाव कर या 
अधिक खाने का सात्र करे किन्तु जितने ग्रोर जे परमाण आना हैं उतने 
ओर वे ही परमाणु आ्रायेग, उनमें स एक सी परमाणु का बदतने में केई 
जीव ससयथे नदों है । बस ऐसा जानकर शरीर का और पर का कर्वृत्व छूटकर 
शान स्वभाव की भ्रतीति होनी चाहिये । इसे मानने में अनन्त वीये अपनी 
ओर काये करता है | पर का कतृत्व अन्तरग से मानता हे, पर में सुख 
बुद्धि हा, ऑर कहे कि जे होना है सा होगा यह वा शुष्क्ता है, यह बात 
ऐसी नहींहे । जब अनन्त पर द्रव्या से प्रथक् हाकर जीव मात्र स्वाभाव 
मे सताष मानता हैं तब यह बात यथाथ बंठती है, इसकी स्वीकृति मे ता सभी 
पर पदार्थों स हटकर ज्ञान. श्ञान से ही लगता है, अर्थात्‌ मात्र वीतराग भाव का 
पुर्षार्थ प्रग2 हुआ है । नरेन्द्र, दवेन्द्र अथवा जिनेन्द्र तीनकाल ओर तीन- 
लाक में एक परमाणु के। भी बदलने मे समत्र नहीं है । जिसक एसी 
प्रतीति है वह ज्ञान की शोर उन्मुख हुआ हैं ओर उसे सम्यर्दशन प्राप्त 
है, बद क्रमश ज्ञान की हृढ़ता के बल से राग का नाश करके अल्पकाल 
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में ही औैकल्ञशास 'का आप कर तेगा, क्ये कि यह निरबय किया हुआा है 
कि सब: बुझछ कडबद्ध ही हेाता हें इसलिये बह अब जाता भाव से जानता 
नही है, ज्ञान की एकाफ्रता की कबाई क कारण बतमान से कुछ अपूरों 
' जानता है ओर अछ्प राग द्वेष सी हाता है, परन्तु से ता ज्ञान ही हैं ऐसी 
श्रद्धा के बल से पुरुषाये को धूरशता करके केबलज्ञान आ्राप्त कर तेगा, इसलिये 
' में ता जाता स्त्ररूप हूँ, पर पदार्यों की क्रिया स्वनत्र द्वाती है उसका मे 
कर्ता नहीं हूँ किंतु छाता ही हुँ. इस त्रकार की यथ्राश्र श्रद्धा ही कालज्ञान 
का प्गट करने का एक मात्र अपूवे भोर अफर ( श्रप्नतिहत ) उपाय है । 

जे| कुछ बस्तु में हाता हे वह सब केत्रवी जानता है झोर जा कुछ 
केवती ने जाना है वह सब वस्तु में हाता है । इस प्रकार जेय और ज्ञायक 
का परस्पर मेल-सयध है । यदि झेय ज्ञायक का मेल न माने भोर कर्ता 
कर्म का किचितमात्र भी मेल माने तो वह जीय मिश्याहप्टि है । केबल- 
जझनी सम्पूर ज्ञायक है, उनके किसी भी पदाथ फ प्रति कर्दृत्य या राग्देष 
भाव नहीं हाता । सम्पग्डप्टि के भी ऐसी श्रद्धा हादी ४ + कबजब्जानी की 
तरह में भी ज्ञाता ही हैँ, में किसी सी वस्तु का झठझ नटी कर सकता 
तथा क्रिसी वस्तु के कारण मुक्त में कुछ परिवतिन नहीं है।ता, यदि अस्थिरता 
से राम है। जाये ता वह भेरा स्वरूप नहीं हे | इस प्रकार श्रद्वावी अपेक्षा 
से सम्यर्दष्टि भी ज्ञायक ही है । जिसन यह माना कि नियम पूवेक वस्तु 
की ऋमबद्ध दशा हे।ती हे वह पस्तु स्वरूप छा दाता द। 


हु भाई | यह निग्रतयाद मद्दी है, डिन्तु अपल ज्ञान म॑ समस्त पदार्थों 
के नियति (क्रमबद्ध अबस्थाओ) का निशाय करने वाला पुसुषाधवाद है । 
जब कि समस्त पदार्यों की क्रमकद्ध अवस्था होती है ता मे उसके लिये 
क्या करूं ! भे 'क्रिंसी को मवस्था का क्रस बदलने के लिये समर्थ नही हूं। 
मेरी करमचद्ध अवस्था मेरे क्थ स्पमान में से प्रगट हांदी है, इसलिये मे 
अपने हृच्य स्वभाव में एकाम्न रह कर सब >»त ज्ञाता ही हु-ऐसी स्थ्भाव- 
हृष्टि (दरव्यर्हा्ट) में अनत पुरुषाथ भा जाता है। 
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प्रश्न--जब कि सभी कमबद्ध है भोर उसमें जीब केाई भी परिवर्तन 
नहीं कर सकता तो फिर जीव में पुरुषाथे कहाँ रहा * 

जत्तर--सब कुछ क्रमबद्धू है, इस निशाय में ही जीव का झममन्‍्त 
पुरुषाथ समाबिष्ट है, डिन्तु उसमें कोई परिबतेन करना झात्मा के पुरुषाध 
का कार्य नही है। भगवान जगत का सब कुछ मात्र जानते ही ह ढिन्‍्तु वे 
भी काई प्ररिषितिन नहीं कर सकते, तब क्या इसेसे भंगयान का पुद्षाथ 
परिमित हा गया * नहीं, नही, भगवान का अन्त अपरितित पुरुषा4 भपने 
शान में समाषिष्ट है। भगवान का पुरुषा4 निज में हैं, पर मे नहों। पुरुषाये 
जीव द्रव्य की प्र्याय है इसलिए उसका काथ जोब की दी पर्णाव भें दाता 
हैं. #नन्‍्तु जीव क॑ पुरुषाथ का कार्य पर में नदी हाता। 

जे थघद मानता हे कि सम्यग्दशन ओर केव्लज्ञान दशा आत्मा के पुरुषा् 
के बिना हाती मे वह मिथ्याधष्टि है। ज्ञानी प्रतिक्षण स्वभाव की पूणता के 
पुरुषाथ की भावना करता है.। अहा ! जिनका प्रूण झाण्क रप्रभाव प्रगट है| 
गया हैं व केवलतानी हैं; उनके ज्ञान में सब कुछ एक ही साथ ज्ञात हाता 
है। ऐसी प्रतीति करने पर स्त्रय भी निमनष्टि से दखन बाला हीं रहा, 
ज्ञान के अतिरिक्त पर का कतृत्व अथवा संगादिक सब कुछ अभिप्राथ मे से 
दूर हा गया । एसी द्रव्यर्शधप्ट के बल से ज्ञान की पूृणता की आधना से 
वस्तु स्वरूप का द्ितनन करता हैं। यह भावना ज्ञानी दी है, अज्ानी मिच्या 
दृष्टि की नहीं है क्‍यों कि मिव्याहम्टि जीव पर का .कतेत्य मानता हैं. और 
करतृत्व की मान्यता बाला जीव ज्ञावृत्व की यथाथ भावना नद्दी कर सकता, 
क्येकि कपीत्य मोर ज्ञातृत्त का परस्पर विरोध है। 

* सवजझ् सगवान ने अपने कक्‍लज्ञान मे जेसा देखा हे वही हाता है| 
यदि इम उसमे काई परिवर्तन नही कर सकते ते फिर उससे पुरुषाथ 
नही रहता,” इस प्रकार जा मानते ६ वे अज्ञानी € । हे माई ' तू. किसके 
शान से बात करता है? अपने ज्ञान से या दूसरे के छान स£ यदि तू 
अपने ज्ञान से ही बात ऋरता है ते फिर जिस ज्ञान ने सर, कः भोर सभी 
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दृब्या वी मवस्था का निगेय कर लिया उस ज्ञान मे रबहब्य का निरेय 
न है| यह हा ही कसे सकता हे स्वद्ब्य का निर्गय करने वाल ज्ञान में 
अनन्त पुरुषाथ है । 

तून अपने तक में कहा है कि ' सर्वज्ञ भगवान न अपन कवलझान मे 
जसा बखा है| वसा हाता है” ता वह मंत्र बात करने के जिए कहा है 
अथवा तुक्ते सबश के कंत्रलज्ञान का निगीय है” पहले ता यदि तुझे कबल- 
ज्ञान का निशय न हा तो से प्रथम वह निश्य कर, ग्रोर यदि तू सर्वत्ष के 
निर्गेय पूवेक कहसा हा ते सबज्ञ भगवान के कंघलज्ञान का निगेय चाल वन 
में अनन्त पुमंषा4 भा ही जाता ह। सत्रेज्ञ का निगिय करने में ज्ञान का 
सन्त चीथ का५ करता हैं तथापि उससे इन्कार करके तू वरहता है कि 
क्रमबद्ध पर्याय में पुरुषाथ कहा रहा ” सच ता यह है कि तुक्त प्रृण केबल- 
शान के स्वरूप की ही भ्रद्धा नहीं ह, ओर कत्रलज्ञान का रवीकार करन का 
झनन्त पुरुषाथे तुम प्रगट नहीं हुआ | केवलत्ान का रबीकार करने मे 
अनन्त पुरुषाथे का अस्तित्व आ जाता हें, तथाव थदि उसे स्वीकार नहीं 
करता ता कहना हागा कि तू मात्र बातें ही करता है विन्‍तु लुक स्वज वा 
निगेय नहीं हुआ | यदि सत्रेज् का निगय हा ता पुरुषाओ 4ी ओर भव का 
शक्का ने रहे। यथाव निशय हा जाये आर प्रुरंपाथ् न आय यह दो ही 
नहीं सकता । 

मनन्‍्त पदार्थों का जानने वाले, अनन्त पढ़ार्थों से परिप/ ओर अब 
रहित कंँ्रलज्ञान का जिस ज्ञान ने निशय किया उस ज्ञान नेअपन पुरम्षाथ क॑ 
रॉ निर्णय किया हे या बिना ही पुरुषाथ के “ जिसने भव रहित केक्‍्ल 
शान का प्रतीति में लिया हैं उसने राग में लिप्त हाकर प्रतीति नहीं थी 
किल्तु राग से हथ्रक करके अपने ज्ञान स्तभातर में रिथर होकर अब रहित 
कपलेशान की प्रतीति के दे जिस ज्ञान न झान में स्थिर हाकर सत्र रहित 
केब्रलतान की प्रतीति की ढे वह ज्ञान रब अत्र रहित हे ओर इसलिये उस 
इन से शा ही शका नहीं है। गइले केवलज्ञान की गतीनि नहीं थी तब 
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बंद झ्नत भव की शक्का में कूलता रहता था ओर ग्रब अब्वीति होने पर 
ग्रनन्‍्त भत्र की शका दूर हो गई है तथा एकाघ भव में भेक्त के लिये ज्ञान 
निशकर हा गया है। उस ज्ञान में अनन्त पुरुषाय निहित है । इस प्रकार 
* सर्वज्ञ भगवान ने अपने केत्रतज्ञान में जैसा ठेखा हे वैसा ही होता है, 
ऐसी यथाथे श्रद्धा मे अपनी भत्र रहितता का निरशय समाविष्ट हो जाता हे 
अर्थात्‌ उसमें मोक्ष का पुरुषार्थ आ जाता है । यथार्थ निर्गाय क बल मे 
मात्त प्रा हा जाता है। 

सभी द्रव्यों की तरह अपने द्रव्य की अवस्था भी क्रमवद्ध ही है | नेसे 
अन्य द्ल्यो की क्रमबद्ध पर्याय इस जीव से नहीं होती वेसे ही इस जीच 
दी कमबद्ध पर्याय अन्य द्रब्यों से नहीं होती । भपनी क्रमबढ पर्याय के 
रवभात्र की प्रतीति करने पर अपन द्रव्य स्वभाव में ही देखा जाता है 
6 अहा ! मेरी पर्याणें ते मेरे द्रव्य में से ही भाती है. ऋन्य में रागद्वेष 
नव है, काई पर द्रव्य मुझे रामद्रेष नहीं कराता । पर्याय में जे ग्रल्प 
गगठ्रेष है वह मेरी निबलाई का कारण है, वह निबलाई भी मेंर वब्य भें 
नहीं हैं| ऐसे होने से उस जीव के पर में न देखकर अपने स्वभाव में 
ही देखना रह जाता है, अथीत द्र॒व्यदृष्टि में स्थिर होना रह जाता दे । 
स्वभाव के वल से अल्प काल में राग का दूर करके वह केवल्लनज्ञान का 
अवश्य प्रगट करेगा । बस, इसी का नाम क्रमबद्ध पयाय की श्रद्धा है, इस 
जीव ने ही स्वज्ञ का यथार्तया जाना है. श्रोर यही जीव रत्रभावदष्टि से 
साधक हुया है. उसका फल सर्वज्ञ दशा है । 

द्रव्य में समय २ पर जे विशेष अवस्था होती है वह विशेष सामान्य 
में भ ही आती है, सामान्य में से विशेष प्रगट होता है" इसमे केवल- 
ज्ञान भरा हुआ है। (जैन के अतिरिक्त) सामान्य विशेष की यह बात जैन 
के छेोइकर जन्-प्र कही भी नहीं है ओर सम्यकृदष्टि के झतिरिक्त अन्य 
लोग उसे यथायनया समझ नहीं सकते सामान्य में से विशेष हेाला है इतना 
मिद्धात निश्चित करने पर वह परिणमन निज की ओर ढल जाता है। पर 
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थे मेरी पर्याय नहीं होती, निमिल्त मे भी नहीं हाती, विकल्प से भी नहीं 
हाती शोर पर्थाथ में से भी नहीं हाती। इस प्रकाश सक से लक्ष हटाकर 
जा जीव मात्र इब्य की ओरे झुका है उस जीच के ऐसी प्रलीति हे। 
गई है झि सामान्य में से ही विशेष हाता है। श्रक्मानी वो एसी रवाधीनता 
की प्रतीति नहीं होती । 

भगपान ने जैसा ठखा है वैसा ही होता हे यह निश्ञय करने वाले 
दा बवीव पर से हटकर निज्ञ मे रतम्मित हा। गया है। छान ने निज में 
स्थिर होकर स्वश् की ज्ञानशक्ति का ओर समस्ल द्रब्या का निशय किया 
हे । वह निरायकूप पर्याथ न तो किसी पर में से भ्राई हे ओर न विकल्प 
में से भी झाई है। किन्तु वह निए्यय की शक्ति दरब्य में से प्रगट हुईं हैं 
मर्कत निशय करने अति ने द्रठ्य का प्रतीति में लकर निशय दिया है। ऐसा 
निशय करने वाला जीव ही सर्वत्र का सच्चा भक्त है। उसका भुकाव अपने 
सत्र स्वभाव की मोर हुआ है अतः बह कीं भी न रुक कर अल्प काल 
थे ही संपूर्ण सं्वेज्ञ हा जायगा इससे विरुद्द अर्थात्‌ काई द्रव्य श्रन्‍्य द्रव्य 
का कुछ दर सकता है, एसा जे मानता हैं वह यास्तव मे अपने आत्मा 
का, संर्यक्ष के जान के, न्याय का तथा द्रव्य पर्याय का नहों मानता । 

१-अपना ग्रात्मा पर से मिने है तथापि वह पर का कुछ करता है 
इस प्रकार मसानना से आत्मा के पर रूप मानना हे अथवा झात्मा वो 
नठीं मानना ही है । २--वम्सु को अत्रस्था सर्वक्देव के ढेखे हुये अचु- 
सार होती है उसकी जगह यह मानना कि में उसे बदल सउ्रता हूँ, स्वेज्ञ के 
ज्ञान को यथीव न मानने के समान है | ३--वस्तु की ही क्रमबद्ध अव 
स्था' हे।ती है, वहा निश्ित करना हे अथवा मिमिल काई परिए्निेन कर डालता 
£ यह बांस कहा रही ” निमिन पर का कुछ भी नहीं करता तथापि जा 
यह मानता है कि मेरे निमिल से पर मा कोई यरिर्तत होता है. वह 
मच्ें न्याय के! नहीं मॉनता । ४-हव्य की पर्याय छूप से से ही झ्याती 
हे, उसड़ी जगह जो राह मानता है कि पर में से दब्य की पर्योय आती 
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है ( अर्थात्‌ जे यह मानता है कि में पर की पर्याय का ऊर्ता हूं ) वह 
द्रव्य-पर्थाय के स्वरूफ का हीं नहीं मानता । इस प्रकार एक्र विपरीत 
मान्यता में झनन्त असन्‌ का सेत्रन आजाता है । 

बस्तठु में से क्रममद पर्याय आती है, उसमें दसरा कुछ नहीं करता, 
तथापि उस समय निमित्त अवश्य उपस्थित हाता है, जिन्‍त निमित्त के द्वारा 
काई भी काथ नहीं होता । निमित्त सहायता करता हा से बात नहीं है 
ओर न ऐसा ही होता है ७ दित्रिल की उपस्थिति न है । जैसे ज्ञान 
समस्त वस्तुओं के सात्र जानता है डिन्तु क्रिसी का कुछ करता नहीं है, 
इसी प्रक्वर निमित्त मात्र उपस्थित हाता है, वह उपादान के लिए काई 
मसर, सहायता अथप्रा अरणा नहीं करता ओर प्रनातर भी नटी डालता । 

जिस समप्र निमर लक्ष के पुम्पाथे के द्वरा आत्मा की संस्यस्दशन पर्याय 
प्रगण हाती हे उस समय संथ ठेव, गुरु शास्त्र निमिनरूप अवश्य होते है। 

प्रश्त--जी » श सम्यर न के प्रगट होने शी तैयारी हा ओर से 
ढेये, गुरु, शामत्र न मिंद्र तो क्या समम्दशन नहीं होता 

उत्त--यह है| ही नदी सदता कि जी। ही तेथारी हा ओर सच्च 
देप, गुम शात्र न हे।। जब उतादान कारणा तेयार होना ह तब निमित्त 
कारण स्वय-मेतव झा जाता हे, +न्‍्तु काई (सी का कर्ता नदी हाता | 
उग़दान के कारम न ते, निमित्त जाता है ओर न निमित्त के 4रण उपादान 
का काय होता दे । देना रवतत्रप से अपने झपने कार्य के कर्ता है। 

भहे!। ! वस्तु दितनी स्वतत्र है ' सम्रस्त वस्तुओं में क्रम-वनित्व चल 
ही रहा हे, एक के बाद दूसरी पर्याय कहे या क्रमबद्ध पयाय कहा, जा 
पयो4 होनी हैं वह हाती ही रहती है | ज्ञानी जीव क्वाता के रूप में 
जानता रहता है ओर झज्ञानी जीव कतृत्य का मिथ्यादिमान करता है | 
जे। पर का अभिमान करता है उसकी पयाय क्रमबद्ध हीन परिणमित हेती हे, 
और जो ज्ञाता रहता है उसी ज्ञानपयाय क्रमश विकसित हाकर कक्‍्लजान 
का ग्राप्त दे जाती हे । 
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वस्तु की झनादि भ्रनस्त समय की पफ्यीयों में से एक भी पर्याय का 
क्रम नहीं बदलता | भनादि झनन्‍्त काल का जितना समय है उतनी दीं 
प्रत्येक प्रस्तु बी पयोयें हैं। पहले सनय की पहली पर्याय दसरे समय दी 
दूसरी पर्याय ओर तीसरे समय की तीसरी पयोय के क्रम से जितने समय 
है उतनी ही पर्याओें क्रमबद्ध होती हैं | जिसने ऐसा स्वीकार किया उसकी 
हृष्टि एक २ प्रयीय पर से हटकर भेद द्रव्य पर हे! गई और वह पर से 
उदास है| गया। यदि केाई यह कहे कि में पर की पयोय #र४ ता इस 
मतलब यह हुमा ऊि वह वस्तु की अनादि ग्रनन्त बाल हो पर्यायों मे परि 
वतेन करना मानता है, अर्थात वह वस्तुम्वरूप का विपरीतरूप मे मानता 
है, और इसलिए वह मिथ्याहष्टि है । 

वस्तु और वस्तु के गुण अनादि अनन्त हे । झनादि ग्रनन्‍्त काल के 
जितने समय है उतनी ही उस उस समग्र को परयोणे वस्तु में से क्रमबद्ध 
प्रगट होती है । जिस समय ही जे। पयीय है उस समय वहीं उसीय प्रमट 
क्ती है, उल्टी सीवी नहीं हाती तथा आगे पीछे भी नहीं होती । 4ग्ीय के 
क्रम में परिवितिेन करने के तिए कोई भी समय नहीं है । दस क्रमबद्ध पयोय 
के तिद्धान्त में केयलज्ञान उत्पन्न हे जाता है । यह ते दृष्टि के चिरस्थाई 
ब्यजन हैं, उन्हे पवाने के विए श्रद्धा-जझ्ञान मे अनन्त पुरुषावें चाहिये । जब 
अनादि अनन्त झखड द्रव्य को प्रतीति में लेते हैं तब कमवद्ध प्यीय की 
श्रद्धा होती है. क्‍्ये। # कमबद्ध पयीय का मूल ते वहीं है । जे करमबद्ध 
पर्याय दी श्रद्धा करता है वह झनादि प्रनन्त पर्यायों का ज्ञायक और चेंत- 
न्‍्य के केवलजान » प्रतीति वाला हा जाता है ' भेरी पर्याय मेरे द्रन्‍्य में 
से झाती है इस अकार द्रव्य की ओर भुकने पर साधक पर्याय में अपूरगता 
रहने पर भी उसे अब द्रव्य की ओर ही देखना रहा, और उसी द्रव्य के 
बल पर पूणता हे जायेगी । 

वस्तु का सत्यस्वरूप ते ऐसा ही है, इस समझ बिना छुटकारा नहीं 
है, बस्तु का स्वाधीन परिपृण स्वरूप व्यान में लिए बिना पर्याय में शान्ति 
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कहाँ से झायेगी ” यदि खुख-दशा चाहिये है| तो वह वस्तुस्वरूप जानना 
पड़ेगा जिसमे स सुख-दशा प्रगट हा सके । 


अहा ' मेरी पर्याय भी ऋमबद्ध ही हाती है, इस प्रकार जिसने निश्चय 
किया उस अपने में समभाय-जज्ञाताभाव हा जाता है. उसे पर्याय के 
बदलने की आकुलता नहीं रहती । रिन्‍्तु जो जो पर्याणें होती है उनका 
ज्ञाना के रूप में जानने वाना हाता है । जा ज्ञाता के रूप में जानने बाला 
हाता ह उस केालशान हान में विलम्य कसा ? जिस रवभाव में समभावी 
जान नहीं है। भ्र्थात्‌ जिसे अपने द्रव्य की ऋमबद्ध दशा की प्रतीति नहीं है 
उस जीव की रुच पर मे जाती हे ओर उसके विषम भाव से क्रमबद्ध रूप 
मे विकारी पर्याय हाती है । ज्ञातृल्त का विरोध करके जा पर्याय होती है 
बढ़ विषम भाव से दे ।( विक्रारी है ) ओर निज में दृष्टि करके ज्ञातृत्य के 
रूप में रहने पर जे पर्याय हैाती हैं वह समनाव मे ऋमबद्ध विशेष शुद्ध 
हाती जाती है | 


इसमे सब्र कुछ अपनी पर्याय मे ही समाविष्ट हा जाता हैं। 
यदि मनी क्रमबद्ध पर्याय्र के स्वदृष्टि स कर ता शुद्ध हो ओर यदि पर- 
दृष्टि से करे ता अशुद्ध हा। पर के साथ सबंध न रहने पर भी दृष्टि 
किस ओर जाती है इस पर क्रमबद्ध पर्याय का झाधार हैं । काई जीव 
गुभभाव करन से परवस्तु ( देव, शात्न, गुरु अथवा मदिर इत्यादि) का 
प्राप्त नही कर सकता, आर अशुभ भात्र करने से कोई रुपया पसा इत्यादि 
परबस्तु का प्राप्त नहीं कर सकत।। जे। परवस्तु जिस काल मे और जिस 
छैन्न मे आनी हाती है, वही वस्तु उस काल ओर उस ज्ञत्र में स्वय था जाती 
है। वह मात्ममाव के कारगा नहीं आती । वस्तु की समस्त पयोये अपने 
कऋमबद्ध नियमानुसार ही होती है उनमें कोई श्रन्तर नहीं झञाता। इस समझ 
में वस्तु की प्रतीति झोर केवलज्ञान स्वभात्र का झनन्‍्त बीये प्रगट होता है। 
इसे साहनन पर अनन्त जीव परदब्ये। के क्‍्वैत्व के छेदकर मात्र जाता दवा 


२० ] वस्तुविज्ञान सार 


जाते ह। इसमें सम्यम्दशन का ऐसा अपूव पुरुषाथ भरा हुथा हे कि 
जैसा अनन्त काल में कभी भी नहीं क्रिया था । 

जैस शात्मा में सभी पर्याये क्रमबद्ध हाती हैं उसी प्रकार जड में भी 
जड़ की सभी गपस्थाये ऋमबद्ध हाती द। कसे की जे २ अवस्था होती हैँ 
उसे आत्मा नहीं करता डल्तु यह परम णु थी क्रमबद् पर्याय ढै। कमे के 
परमाणुपों में उदय, उदीरणा इत्नादि जे दस अवस्थायें (करण) है वे भी 
परमाणु की क्रमचद्ध दशा है । झात्मा के शुभ परिणाम के कारण कमे के 
परमाणुमा क्री दशा बदल नहीं गई, किन्तु उन परम शुओं मे ही उस समय 
है दशा दाने की योग्यता थी, इसतिये वह दरा हुई है। जीव के पुरुषाथ 
के कारण कम को ऋमबद्ध अवस्था में भंग नहीं पड जाता। जीव अपनी दशा 
में पुरुषाथ करता है मोर उस समय कम के परमाणुओ की कमबद्ध दशशा 
उपयम, उदीरणादिरूप स्वय हाती है, परमाणु में उसकी अपस्था उसका 
याग्यता से, उसके कारण से हाती हैं, किन्तु आत्मा उसका कुछ नहीं करता । 

प्रश्न--यदि क्रम उस परमाणु क्री क्मबद्र प्यीय ही है ते। फिर जना 
में ता कम सिद्धान्त के जिपुल शास्त्र भेरे पट़े है. उनके सम्बन्ध मे क्‍या 
समा जाय ? 

उत्तर--ह भाई ' यह सभी शासत्र आरना का ही बतान वाले ह । 
कम का जितना वर्णन है उसक्रा झ्रात्मा के परिणाम के साथ मात्र निमित्त 
-नैमित्तिक सम्बन्ध है । आत्मा के परिणाम किस ऊफ़िस प्रकार के देते है 
यह समभान के जिये उपचार से कम में भेद करके समम्ताया है । 
निमित्त-नमित्तिक सम्बन्ध का ज्ञान कराने के लिये कम का बणन किया है, 
किन्तु जट कमर के साथ गात्मा का कर्ता कर्म सम्बन्ध क्रिचित मात्र भी 
नही है ! 

प्रशन--त्रष, उदय. उदीरण, उपणम, अपकषगा, उत्फ्षेण सक्रमण, सत्ता, 
निद्धत मोर निकाबित., ऐसे दस प्र,र के करणा ( कम की अवस्था के 
पकार ) कये कहें गय है “ 
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उत्तर-इसमे भी वास्तव में ता चतन्‍य की ही पहचान कराई 
गई ६ । कमे के जा दस प्रकोर बताये है वे आत्मा के पर्णिमों के प्रकार 
बताने के शिये ही है | आत्मा का पुरुषाथ वेस दस प्रकार से हा सकता 
ह, यह बताने के लिये कम के भेद करके समभाया है । झआात्मा के पुरुषार्थ 
के समय प्रस्तुत परमाणु उसकी याग्यता के अनुसार स्पय परिगमन करता 
है | इसमे दानो के निित-नेमित्तिक सम्बन्ध का ज्ञान कराया है, पर- 
न्तु यह वात नहीं है क# कम आत्मा का कुछ करते है । 


एक कमे परमाणु भी द्रव्य है. उसमें जा पझनादि ग्नन्‍न पर्याय हाती 
हैं वही समय समय पर कसबद्ध हाती है । 
प्रश्न -आपने तो यह क्रहा ह कि क्रम की उदीरणा हाती है ” 


उत्तर:--उदीरणा का झथ यह नहीं है + बाद मे होने वार्ली अवस्था 
का उदीरणा करक जल्दी लाया गया हो, कम वी क्रमबद्ध अवस्था ही उस 
नरह की हे।नी है । जीवन अपने में पुरुषाथ किया दे यह बताने के लिये 
उपचार से एसा कहां हैं हि कम में उदीरणा हुइ है | वास्तव में कमे की 
झत्रस्था का क्रम बदल नहीं गया, परन्तु जीव न अपनी पर्याय में उस 
प्रकार का पुरुषाय किया है-उसका झ्ञान कराने के लिये ही उदीरणा कही 
जाती है । 

जहां यह कहा जाता है कि जीव अधिक पुरुषाथ कर ता भधिक कम 
खिर जाते हद वहा भी वास्तव में जीव न कर्मो के खिरान का पुरुषाय 
नहीं क्रिया, +स्तु अपने स्वभाव में रहने का पुरुषाथ फ्रिया है। जीव के 
विशेष पुरुषाथ का ज्ञान कराने के विय उपचार से एसा कहा जाता है कि 
बहुत समय के कम परमाणुओ का अल्पकाल में ही नष्ट कर दिया हैं। 
इस श्ारापित कथन में यथात्र वस्थुस्व्रूप ता वह है झि जाोब ने स्वभाव 
में रहने का पुरुषाथ क्रिया ओर उस समस जिन क्यमों को अवस्था स्वयं 
खिरनेरप थी वे कम खिर गये। परमाणु की अवस्था के क्रम में भग 
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नहीं पहता। अहुत काल के कप्रे चगभर में टाल दिये इसका पथ इतना 
ही सममना चाहिये कि जीव ने बहुत सा पुरुषाथ अपनी पर्याय में किया है। 
कहा द्रव्य परिणमनस्वभाव हे ओर वे अपने आप क्रमबद्ध पर्याय में 
परिशमित हेति ह। छहा दब्य पर की सहायता के बिना स्वय परिगासित 
हाते ह यह श्रद्धा करन में ही अनन्त पुरुषाय ह। पुरुषाथ के बिना जीव 
की एक्र भी पर्याय नहीं हाती। मात्र पुरुष:थ, की उन्मुखता मपनी मोर करने 
की जगट जीव पर की ओर करता हैं, यही अज्ञान है। यदि वह स्वभात्र को 
वि करे, ते स्त्रभाव को आर ढन्ते, अथांत्‌ पर्याय कमश शुद्ध हा जाय । 
स्स बत को सन्नक में मात्मा के मेकक्ष का उपाय निश्चित ” इसलिए 
इस बा। के। खूब विश्नपण् करक समझना चाहिये, उसे जग भी टकना 
नदी आदिय। उसे निगय पूरक स्पट्ट करके जलनना चाहिय। परम संत का 
ढकना नहीं चाहिये, न्तु ऊद्ापाह करके वरात्र विश्वेपण पूृजक निशम्बय करना 
बाहिये। सत्य में हिंगी की लम्जा नहीं हाती, यह ता वस्तुस्वहूप हू । 
सम्यस्हाट परमात्मा सपने सम्यस्थान से यह जानता हैं कि सत्रश सगवान न 
अपने शान में जा जाना है उसी प्रकार प्रत्यक वस्तु क्रमऋइद्धा परिशमित 
हाती &। मेरी कबलज्नान पर्याय भी ऋमबद्ध मप मे मेर स्वव्स्य मे से ही 
प्रगट होंगी । एसी सम्यक भावना से उसका झ्ञान बटकर स्वभाव में एकाम्र 
हाता है ओर वाता शक्ति श्रति पयाय में निज हाती जाती है तथा बिकारी 
पयाय ऋमश दूर हाती जती हे। कान कहता है कि इसमे पुरुषाथ नहीं 
है? निश के ऐस ग्भाव में हे वह सम्थग्हप्टि है ओर इस स्वभाव में जा 
तनिक भी सठह का वेदन करता है बह मिथ्याहप्टि # उस सबज्ञ के ज्ञान 
की गोर अपने ज्ञाता स्वरभाव की थद्धा नहीं है। 
अहा | हस सस्यरधप्ठि जीव को भावना ते; देखा ' वह स्वभाव सही 
प्रारम करता है और स्वभाव में ही लाकर पूण करता है। उसन जहां स 
ग्रारस रिया था वहीं का वहीं ला रखा दे. भात्मा में स्वाश्रयथ से साधक 
दशा पारस यी और पुगेता भी रबाध्यू से ग्रात्मा में टी हावी है । 
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तअलब्ान सप््गीतया निज में ही समाविष्ट हो जाता है । साधक पधर्मात्सा 
अपने में ही समाविष्ट हाना चाहता है | उसने बाहर से न ता कहीं से 
प्रारम क्या है झोर न बाह्य में कही रुकन वाला है। आत्मा का मांग 
ग्रात्मा में से निकल कर आत्मा में ही समाविष्ट हो जाता है । 


यहा मात्र जीव को ही बात नहीं दे, किन्तु सभी पदार्थों की अवस्था 
#मबद्ध होती है । यहा मुख्यतया जीव वी बात समझकाई है । झात्मा की 
अवस्था झात्मा में ही क्रमबद्ध प्रगट हाती है. यह निश्चय करन में अनन्त 
ब्रीय है। यह निश्चय करने पर पहल अनन्त पदार्थों का मच्छा बुरा मान 
कर जो राग्दरेष होता था वह सब दूर हे गया. पर निमित्त का स्वामित्व 
मानकर जो वीये पर में कक जाता था वह अब अपने आत्मस्वभाव को 
दसने में लग गया है, राग निमित्त इत्यादि के ओर की ६ गई ओर 
र्यसात्र में दृष्टि है गई। स्वभाव हष्टि में अपनी पर्याय की स्वाधीनना की 
कमी प्रतीति होती है. ततसम्बन्बी यह जात है। स्वभाव-हण्टि का समके 
बिना ब्रत, तप, अक्ति, दान ओर पठन, पाठन झादि सब बिना इकाई के शृल्य 


डे 


के समान व्यथ हढ। मिथ्यादष्टि जीव के यह कुछ सच्चे नहीं होते । 


है जीव ! तेरी वस्तु में भगवान जितनी ही परिप्रण शक्ति व. भगवत्ता 
बस्तु में ही प्रगट होती हैं। यदि ऐसे अवसर पर यथाथे वस्तु को दृष्टि 
मन ल तो बस्तु के स्त्ररूप को जाने बिना जन्म मर॒ण का श्रन्‍्त नहीं 
हो सकता । वस्तु के जानने पर श्रनन्त संसार दर हा जाता है। बस्तु में 
संसार नहीं है, बस्तु की प्रतीति होने पर मोक्ष पयाय की तैयारी की प्रति- 
ध्वनि हाने लगती दे। भगवन्‌! यह तेंरे स्वभाव की बात हैं. एकबार हो 
ता कह ? तेंर स्वभाव की स्वीकृति में से स्वभाव दशा की अस्ति आयेगी; 
स्वभाव-सामथ्ये स इन्कार मत कर ” सब प्रकार से अवसर आ। चुका हैं, 
अपने द्रव्य में दृष्टि करके देख, द्रव्य में से सादि-झनन्‍्त मेक दशा प्रगद 
हे।ती है, उस हब्य की प्रतीति के बल से मेत्ता दशा प्रगट हा जाती है। 
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जीव. पुद्ल . धरम, अधर्म, आकाश झोर काल इन हुहों दब्यों में ऋम- 
बढद्ध पर्याय है । यदि जीव अपनी क्रमबद्ध पथ्याय छी श्रद्धा करे ते। उच्चको 
ऋमवद्र मेक्ष पयीय हुये बिना न रहे, क्‍्ये कि क्रमबद्ध वी श्रद्धा का भार 
नज में होता दे । जिस वस्तु में से मपनी अवरथा आती है उस वस्तु 
पर हृष्टि रखने स मोक्ष हाता है । पर हृब्य मेरी अवस्था को क्र देगा 
शमी दृष्टि के टूट जाने से आर निज द्रव्य में दृष्टि रखने से राग वी 
उत्पत्ति नहीं देती, अर्थात्‌ वरत की ऋमबद्ध अवस्था होती है, ऐसी दि 
जने पर स्वयं ज्ञाना-हश हे जाता है और ज्ञाता-इृष्टा के बल से भरिथ 
रता का तेइकर संपुण स्थिर हासर अल्पकाल में हीं मुक्ति के प्राप्त कर 
लता है | इसमें अनन्त पुरुषा्थ था जाता है । 

पुरुषाथ के द्वारा स्वरूप वी दृष्टि करने से ओर उस पट के बल से 
स्यरूप भें रमणता करने से चेतन्य मे शुद्ध क्रमबद्ध पयाग्र होती हे । कझत- 
न्‍्य वी शुद्ध क्रमद्ध प्रयोय प्रयत्न के बिना नहीं हाती । मे।्माग के प्रारक 
से मोक्ष की प्ूर्गता तक सत्र सम्यक पुरुषाथ ओर ज्ञान का ही काये है। 

बाच्य वरतु का जो होना हो सो हो. त्स प्रकार क्रमदद्गता का निश्चय 
फरना टारतब में तंत्र बाहलाता 7 जब बाद्य वस्तु से उठास होकर सबका 
शाता मात्र रह जाये तभों उसके क्रम-द्ध का सच्चा निश्य होता है । जा 
जीव अपन वो पर का कर्ता मानता है ओर यह मानता है #ि पर से झपने 
को मुख दु ख हाता है उसे क्रमरद्ध पर्याय वी थडिनि३ मात्र भी प्रतीति 
नही है | 


में दब्य हूं मोर मेरे अनन्त गुण है, वे गुण पहटकर समय २ पर 
एक के बाद एक झय्स्था होती 8. बह उल्टी सीबी नहीं होती भोर न एक 
ही साथ दे शअ्रवस्थाओं एकत्रित होती है कोई भी समय अम्स्था के बिना 
खानी बढ़ीं जाता । केयलज्ञान आर मोल दशा भी मेरे गुण में मे ही कम- 
बद्ध' प्रगट होती है । इस अकार क्रमवद्धू पर्याय की श्रद्धा होने पर अपनी 
प्यौय फ्राट होने के लिये किसी पर वस्तु पर लक्ष नहीं रहेगा, मोर इस- 
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लिये कसी पर वस्तु पर रागट्रेष वरने का कारण नहीं रहेगा। इसका झथे यह 
हुआ हक्ि समस्त परपदातों का लक्ष छोइकर भात्मनिरीक्षण में ही लग 
जाता है। ऐसा होने पर झत्नने में भी ऐसा माकुतता का विकल्प नहीं रहेगा 
कि “मेरी पूणे शुद्ध पर्याय कब प्रगट होगी ” । क्यों क्षि तीन काल की क्रमबद्ध 
पर्याय से भरा हुमा द्रव्य उसकी प्रतीति में आगया है । तात्पये यह है कि 
जो क्रमबद्ध पर्याय की श्रद्धा करता है यह जीव अवश्य ही अआासन्न मुक्ति 
गासी होता है । 

क्रमबद्र पर्याय की श्रद्धा होने पर द्रव्य की अउस्था चाहे जिससे हो 
किन्तु उसमें यह विचार (राम-द्वेष) ढदायि नहीं होता झि--“ यह ऐसा 
क्यो हुआ ? यदि ऐसा हुआ होता ता मुझ ठीक होता । ” क्रमबद्धू पर्याय 
का निश्चय करने वाल्ल के यह श्रद्धा दागी है कि इस द्रव्य की श्स समय 
ऐसी ही क्रमबद्ध अत्रस्था होनी थी, वेसा ही हुआ हैं, तब फिर बह उसमें 
राग या द्वेघ क्यो करेगा ! जिस समय जिस पस्तु वी जो अवस्था होती 
जाती है उसका पह मात्र ज्ञान ही करता है, बस, वह ज्ञाता हो गया, ज्ञाता- 
रूप में रहकर वढ़ प्रत्पकाल में ही क्रवज्ञ न प्राप्त करके मुक्ति बरी प्राप्त 
करेगा । यह क्रमबद्ध पर्याय वी थद्धा का फत हैं । 

ऋमबद्ध अवस्था का निगय उसी श्लवायकताय का अर्थात्‌ वीतरागस्वभाव 
का निग्य है, ओर वह निणय्र अनल्त पुरुषायं से हो सत्ता है। पुरुषाथ को 
स्वीकार ये विना मोज्त बी ओर की क्रमबद्ध पर्वाय नहीं दोनी। जिसके शानमें 
पुरषघाथ का स्वीकार नदी टाता एह अपने पुस्पात्र यो प्रारम्भ नहीं करता 
इसतिये पुरुषाथ के बिना उसे सम्यरदन -र केउलज्नान नहीं होता । पुरु 
षाथे को स्वीकार न करने वाले डी क्रमबद्ध पर्याय निर्मेल नहीं होती, फिन्तु 
विकारी होगी । ग्र्थात्‌ पुरुषाथ को स्वीकार न करने वाला अनन्त ससारी 

ओर पुरुषाथ को स्वीकार करने वाला निःट मोक्षगामी है। चाहे क्रमबद् 
अवस्था का निशय कहो या पुरुषायवाद कटो- वह यही है ३. 

प्रश्न--यदि क्रमबद्ध पर्याय जब जो होनी हो वही हों; ती। फिर विकारी 
भाव भी जब होने हों तभी तो होंगे १ $ 
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उत्तर--मरे भाई ' तेरा प्रश्न विपरीतता को लेकर उपस्थित हुमा है। 
जिसने अपने ज्ञान में यह प्रतीति कर ली है + ' विकारी पर्याय जब होनी 
थी, तब हुई! तो उसको रुचि कहें। जाकर झटड़ी ढ ? विकार वो. जानने 
वाल को ज्ञान की रुचि है या विकार की ? विकार को यथार्थमया जानने 
का काम करने वाला वीये तो झपने ज्ञान का है और उस ज्ञान का वीये 
विकार से हटकर स्वभाव के ज्ञान में अटफ़ रहा है स्वभाव केतान मे 
झटका हुआ वीये विकार दी या पर की रुचि में कदावि नहीं अटता बिल्तु 
स्वभाव के बल से विज्ार का अल्पकाल में क्षय ताता #। जिस विकार 
की रुचि है उसमे दृष्टि का वृद्ध (वी का भार ) विकार को ओर जाता £ । 
“जो होनी होती ह वही पर्याय क्रमबद्ध हाती दे” इस प्रकार ग्रिसका वीथे 
स्वीकर करता है? यह स्वीकार करने वाले के बीये मे पर में सून्बृद्धि 
नहीं होती विन्तु स्वभात्र में ही सगोष दाता है । 

जैसे फ्रिसी बडे आ्रादमी के यहा शादी का अवसर हो श्रोर वह सब - 
आ्राचुत निमत्रण ठकर विविव प्रकार के मिशन जिमाये-ठसी प्रगर यहा स्ब- 
ज्ञदय के घर में आाचूव निम्नत्रण मुक्ति क महा में सब मामत्रण 
है, समस्त विश्ववों आमत्रण है । मुक्तिमडप प्र-भोज में सतज्ञ भगवान 
के द्वारा व्विवय यनि में परोसे गये न्यायो में स उच्च प्रकार के न्याय परसे 
जाते है, जिन्हे प्चान से आात्मा पुष्ठ होता ४ । 

यदि तुक संब्रज्ञ-नगवान होना हो तो व्‌ भी इस बात का मान,। जो 
इस बात को स्वीकार करता हे उसओ मुक्ति निश्चिन है। ता ' सह है मुक्ति 
मडप ओर इसका हष-भोज इसे स्वीकार करो ' अब गाया ३२१-३२२ 
में  वस्तुस्वहूप बताया 2: उसड़ी विशेष इटता के दिए ४०० बी गाथा 
कहते हैं | जो जीव पहले गाथा ३२१-३२२ रो कह गये करतुर हु 
जानता है वह सम्यम्दट्ि ह भर जो उसमें संशय करता ह वह मिच्याद्रष्ट 

एवं जो शिव्चयदों जाणदि दब्वाशि सव्बपञ्जाए । 
सो सददिद्री सुद्धो जो सकदि सो हु कृददिद्वी ॥ ३२३ ॥ 


। 
हि 
न 
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झथः--इस प्रकार निश्चय से सर्वद्रब्यों ( जीव, पुद्रल, धार, भपमे 
झाकाश, काल) तथा उन द्रब्यो की समस्त पर्यायों को जो स्वेज्ञ के आगमानु- 
सार जानता हे-श्रद्धा करता है वह शुद्ध सम्यग्बट है. और जो ऐसी श्रद्धा 
नहीं करता-शका सदड़ कस्ता है वह सर्वज्ञ के गम के प्रतिकूल ई- प्रगठ- 
रूप में मिथ्यादष्टि है । 

सबब्नदव ने केवलज्ञान के द्वारा जानकर जिन ब्रब्यो ओर उनकी भनादि 
मनन्‍त काल बी समस्त पर्यायों का आागम में कहा दे वे सब जिस के ज्ञान में झोर 
प्रतीतिर्म जम गये है व “ सर्दादरी सुद्ों ” अर्थात्‌ शुद्ध सम्यग्दध्टि है । मूल पाठ 
में ' सो सतदृष्टि शुद्ध ” यह कह कर भार दिया है । पहली बात अस्ति 
की झपक्ता से कही ओर फिर नास्ति की श्रपेज्ञा से कहते हैं कि सकादि 
सो हु कुददिठी ' झर्थात जा उस में शका करता है बह प्रगट रूप में मिथ्यादष्टि 
ह- स्वैज्ञ का शत्रु है। 

स्वामी कार्तिकय आवाये ने इन ३९१-३२२-३२१ वी गाथाओं में 
गूढ़ रहस्य संकलित करके रख दिया है । सम्यरूप्टि जीव बराबर जानता है 
ऊि अकालिक समस्त पदार्थों की अवस्था क्रमबद्ध है। सर्वज्ञ देव ओर सम्य- 
ग्दष्टि मे इतना अन्तर है कि स्वत देव समस्त द्रब्यो की क्रमबद्ध पर्यायों को 
प्रत्यक्ष ज्ञान से जानते हें ओर सम्यग्हष्टि वर्मात्मा समस्त द्रब्यों बी क्रमबद्ध 
पर्यायो को म्ागम प्रमाण से प्रतीति मे लेता हैं थर्थातः परोज्ष ज्ञान से 
निश्चय करता है । सर्वज्ञ के वतेमान रागड्रेष सर्वथा दूर हो गये है। सम्य- 
ग्दृष्टि के झभिप्राय में भी राग-द्रेष सवेथा दर हो गये हैं। सर्वश भगवान 
केव लन्नान से त्रिकाल को जानते है। सम्यग्दशि जीव्र यद्यपि केवलब्नान से 
नहीं जानते तथापि वे श्वतझान के द्वारा त्रिकाल के पदार्थों को प्रतीति 
करते हैं। उनका ज्ञान भी निशक हैं। पर्याय प्रत्येक वस्तु का धम है । 
वस्तु स्वरतत्रतया अपनी पर्यायरूप में होती है । जिस समय जो पर्याय होती 
है उसके मात्र जानना ही जान का करपेन्य है। जानने के बाद ' यह पर्याय 
यो केसे हुई *” ऐसी शक्रा करने वाने को वसुतु के स्वतत्र € पर्यायधर्म ! की 
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ओर ज्ञान के काये की खबर नहीं है। ज्ञान का काये मात्र जानना है, 
जानने में यद कैसे हुआ ? दस प्रकार की शक्षा को स्थान ही कहाँ है ? 
“ऐसा कैसे ? ” ऐसी शक्रा करना ज्ञान का स्वष्ठप ही नही हैं, किन्तु जे 
पर्याय होती है वह वस्तु के धर्मानुसार ही हेती है,” इसलिए जैसी होती 
हूँ उसी प्रकार उसे जानना ज्ञान का स्वमाव है । इस प्रकार ज्ञानस्वभात्र 
का निशिय करके ज्ञानी सबक्रो नि शक्रूप में जानता रहता है । ऐसे ज्ञान 
के बच से केव्लज्नान ओर झपनी पर्यात के बीच के अ्रन्तर को तोडकर 
पूर्ण केवलज्ञान को अल्पकाल में ही प्रगट १२ लेगा । 

जो जोब वस्तु की ऋ्रमबद्ध  स्वतत्न पर्याय को नहीं मानता और यह 
मानता है कि में पर का कृठु कर सकता हँ-उसमें परित्रगनेन कर सकता 
हैं शोर पर मुकक रागद्धप कराता है? उसे सर्वत्र के धान की श्रदा नही है, 
तथा वह सत्रज्ञ के झ्रागम से प्रतिकृत प्रगट मिथ्यादड़ि है । जो यह मानता 
है कि जो सर्वज्ञ के ज्ञान में प्रतिभासित हुआ है उसमें में परित्तेन कर $, 
वह सरेज्ञ के तन को नहीं मानता । जो स्ज्ञ के ज्ञान को ओर उन ही श्री- 
मुखागी के न्यायों को नहीं मानता बढ़ प्रगझरूप् में मिथ्यादृष्टि है। स्वक्ञ- 
देव तीन काल और तीन लोक के समस्त द्व्यों की समस्त पर्यायो को 
जानते हैं, भर सभी वस्पु की पर्याये प्रगटकृूप में उसी में स्वय होती है 
तथापि जो उससे किरद्र मानता हे (सब्रे७॥ के जान से और वस्तु के स्वरूप से 
विरुद्ध मानता है) वह सर्वेज्ञ का मोर अपने झात्मा का पिरोधी एवं प्रगटरूप 
में मिध्याहप्टि है । 

यद्यपि पर्याय ऋम्दद्ध दोती हैं किन्तु पह विना पुरुषाथ के नहीं होती । 
जिस ग्रोर का पुरुपात करता है उस भोर की क्रमबद्ध पर्याय होती है । यदि 
कोई कहे कि इसमें तो नियत झागया, तो उसके उत्तर में कहते है कि हे 
भाई ! तिकाज़ की नियत पर्याय का विएय करने वाला वान है? जो त्रिकाल 
की पतर्पों को निखित करता है बड़ सानों द्रव्य को ही निशचरत करता है। 
जो पर के लक्ञ स्रे निज्र का नियत मानता है वह एक्रान्तत्रादी, बातुनो हे ओर 
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ग्पने स्व्रभाव के लक्ष से स्वय स्वभाव में मिलकर- स्वभाव की एकता करके, 
राग को दूर करके ज्ञायक हो गया है, उसके झपने स्वभाव के पुरुषाथे में 
नियत सम्राविष्ट हो जाता है । जहों स्वभाव का पुरुषाथे है वहाँ नियम से 
मोत्ता है शर्थात्‌ पुरुषाथे में ही नियत भा जाता है। जहें। पुरुषाथ नहीं है वहों 
मोक्ष पर्याय का नियत भी नहीं है । 

झगर ! महा सन्त मुनीखरों ने जगल में रहकर भात्मस्वभाव का भम्रत 
प्रवाहित किया है । आचायेदेव धर्म के स्तभ हैं, भाचाथठेवों ने पवित्र धर्म 
को सहरा देकर उसे स्थिर रखा है । एक एक आचायेदेव ने अद्भुत काथे 
+िया है । साथकदशार्मे स्वरूप की शान्ति का वेदल करते हुए परीषहों 
को जीतकर परम सत्य को जीवित रखा है। झ्ाचाथ दव के कथन में 
कव्॒जतान की प्रतित्वनि गर्जित हो चुकी है । ऐसे महान शात्लों की रचना 
करके याचायों ने भनेकानेक जीवे पर झपार उपकार क्रिया है । उनकी 
रचना को देसो, पद पद पर क्रितना गम्भीर रहस्य भरा है। यह तो सत्य 
की घोषणा है। इस के रास्कार अपूव्र वस्तु है, और इसे सममना मानो मुक्ति 
को वरुण करने का श्रीफकल 5<। जो इसे सममक लेता है उसका मोक्त निश्चित 


. 


है । 

प्रश्न --जो होना होता है, सो होता है, ऐसा मानने में श्नेकान्त 
स्वरूप वढहों झाया * 

उत्तर --जे| होना होता है, वह वैसा होता है. भर्थात्‌ पर का पर से 
होता है ओर भेरा मुझ से द्वोता है। यह जानकर पर से हटकर जे। अपनी 
झोर उन्मुख हुआ, उसने स्वभाव के लक्ष से माना है उसकी मान्यता में 
झनेकान्त स्तर दे ओर मेरी पर्याय मेरे द्रव्य में से ऋमबद्ध श्राती है 
मेरी पर्याय पर में से नहीं झाती ” इस प्रकार अनेक्रान्त है। तथा “ पर 
की पर्याय पर के द्रव्य में से ऋपबद्त जा होनी होती हे से होती है. से 
उसकी पर्याय का नहीं करता ? इस प्रक्नार अनेंकान्त है । “ जा होना होता 
दे वही द्वोाता है ” य८ जानकर अपने द4 मो ओर उन्सुख दोना चादिए 


३० ] वस्तुनिज्ञान सारे 


परन्तु “ जो होना होता है सो होता है ' इस प्रकार जो मात्र पर से 
मानता हैं. डिन्‍तु अपने द्रव्य की पर्याय कहाँ में थराती हे इसी प्रतीति नहीं 
करता ग्रथात पर लक्ष को कीडकर स्वलल नर्ी करता बह एकान्नवादी है। 

प्रश्न--मंगवान ने तो मोक्षमाग के पा समवाय कहे है, ओर झाष 
मात्र पुम्पा4 पुरुषाथ ही स्टा करत है, तो फिर उसमें अन्य चार समवाय 
किस प्रकार आते है * 

उत्तर--जर्श जीब्र सच्चा पुरुषाथ करता है बढ़ा स्त्रय अन्य चारा सम- 
बाय अवश्य हात हू । पौच समवाया करा सक्तिप्त स्वरूप इस प्रत्रार है -- 

१-+मं पर आ कुछ करने बाला नहीं हू, से तो जायक हूँ, मरी पर्याय 
मेर उ््य में से आती है इस प्रकार स्पसावदष्टि करके पर ही हृष्टि को 
ताटना से पुरुषाथ हैं। 

२--स्वभावदप्टि का पुरुषाथ करत हुए जा निमेल दशा प्रगठ होती है 
बह स्यभाव से थी सी बरटीं प्रगढ हुई, अर्वात्‌ जे गुठ्ठता प्रगठ होती हे 
बह स्वभाव हूं । 

३० खवभावर्रष्ट के एस्पाथ से रबभा। में से जा क्रमबद् पर्याय उस 
सम्रय प्रगट होनी थी बटी शुद्ध परयाय उस समय प्रगंट हुई सो नियति है । 
स्वभाव वो दृष्टि के बल से स्वभात्र मं जो पर्याय प्रगट होन थी शक्ति 
थी वहीं पर्याय प्रयट हुई है । बस, स्त्रभाथ मे से जिस समय जां दणा 
प्रगट हुई बढ़ी पर्याय उसरी सियति £। पुरुषाव करन वाले जीव के स्वभाव 
से जा नियति हे वी प्रगट होती ह, बाहर से नहीं आती । 

४-स्त्र्टष्ट के पुरुषाथ के सम्रय जो दशा प्रमट हुई वही उस बस्तु 
या रवकाल है । पहले पर की आर कुडला था, उसकी जगह स्वोन्मुख हुआ 
सो यही स्वकाल है । 

£-जेब स्व॒भावद्ष्टि से यह चार समवराय ग्रगट हुये तब निमित्त- 
ह््प कमे उससी मपनी योग्यता में रवय हट गये, यह ऋमे हू। 
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इस में पुर्याओं, स्त्रसाव, नियति और काल यह चार समवाय अस्तिरूप 
ह अर्थात व चारों उपादान की पर्याय से सम्बद्ध है ओर पाचर्वा समवाय 
नारितरूप है. वह निमिच से सम्बद्ध ८ । यदि पाचवां समवाय आात्मा में 
तींगू करना हो ते वह हसे प्रकार #-पगेन्‍्मुखता से हटकर स्वभाव की ओर 
भुंकने पर प्रथम के चारा का भरितरूप में, ओर कर्म का नारितरूप में इस 
प्रकार आत्मा में पावों समवायों का परिणमन हो गया है भर्थात निज के 
पुरुषाथ में पचा समवाय अपनी पर्याय में सभाविष्ठ हो जाते है । प्रथम 
चार शरित से और पाचवा नास्ति से, श्रपन में है। 

जब जीव ने सम्यक्‌ पुरुषा् नहीं क्रिया तब विकारीभाव के तिये कर्म 
निमित्त कहलाया भीर जव सम्यक पुरुषाथ किया तब कमे का झ्भाव निमित्त 
कह लाया । जीव अपने में पुरुषाये के दस चार समवायों को प्रगट करे 
भोर प्रस्तुत कम की ढशा बदलनी न हो, ऐसा हो ही नहीं सकता । जीव 
निज वक्त करके जार समवाय रूप परिणमित होता हे और कस्ते की ओर 
तक्ष करके पर्णिमित नहीं होता ( श्रथोत उदय में युक्त नहीं दाता ) तब 
कम की अवस्था को निजरा कहा जाता हैं। जीव जब स्वसन्मुख परिणमित 
होता है तब भले ही कत्ते उदय में हों किन्तु जीव के उस समय के परि- 
ग़मन में कमे के निमित्त की नारित है । स्वय निज में एकमेक हुआ ओभोर 
कम की छोर नहीं गया सो यही कमे की नास्ति झ्र्थात उदय का झभाव है। 

झात्मा में एक समय की स्वसन्मुखदशा में पाचों समवाय भा जाते 


8 । जीव ज+ पुरुषाथ करता ह तब उसके पाचों ही समवाय एक ही समय 
में होते है । सब की प्रतीति मे पर की प्रतीति भा ही जाती है। ऐसी क्रम- 
बद् वस्तुस्वरूप दी प्रतीति में केत्रलड्न का पुरुषाथे झा गया है । 

प्रश्न--जीत क/लज्नान के प्रगट करने का पुरुषार्थ कर, किन्तु उस समय 
कर्म की क्रमबद्ध झवरथा अधिक समय तक रहनी हो तो जीव के केचलबान 
क्रेसे फ्राट होगा ! 

उत्तर--तेरी शक्रा ' अद्भुत है तुके अपन पुरुषाथे का ही विश्वास नहीं 
है, इसलिए तेरी दृष्ठि कम को ओर प्रलक्तिति हुई है । जो ऐसी शका करता 
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है कि “ सूप का उदय होगा और फिर भी यदि झन्धकार नष्ट न हुआ 
तो १? वह मूख है । इसी ग्रकार मैं पुरुपार्थ कर और कर्म की स्थिति 
अधिक समय तक रहनी हो तो ? जो ऐसी शझ्व करता है उसे पुषरुषाथ 
की प्रतीति नहीं है, वह मिथ्यादष्टि हैं । कम की क्रमबद्ध पर्याय ऐसी ही 
है कि जब जीव पुरुपाथ करता है तब वह स्वय ही दूर हो जाती है। * कम 
झधिक काल तक रहना हो तो?” यह दृष्टि तो पर की ओर प्र/बित हुई है, 
झौर ऐसी शका करने वाले ने भपने पुरुपा्व को पराधीन माना है । तुमे 
अपने आत्मा के पुरुषाथे वी प्रतीति है. या नहीं * में अपन स्वभात्र के 
पुर्थाथे से केवरलज्ञान प्रगट करता हूँ और जब अपनी केवलत्नान दशा प्रंगट 
करता हूँ तब घातिया कमे होते ही नहीं, ऐसा नियम हे । जिसे उपादान 
की श्रद्धा हो उसे निमित्त की शका नहीं होती और जो निमित्त की शक्का में 
झटक गया है उसने उपादान का पुए्पाथे ही नहीं क्रिया । जो उपादान ८ 
सो निश्चय है, ओर निमित्त है सो व्यवहार है । 


निश्चय नय सपूर्ण द्रव्य को लक्ष्य में लेता है। सपूर्णी द्रब्य वी श्रद्धा में 
केत्रलज्ञान से कम की स्वीकृति ही कहें दे “ क्रमबद्ध पर्याय की श्रद्धा में 
द्रव्य की श्रद्धा है, ओर द्रव्य की श्रद्धा में केवलब्ान से हीन दशा ही प्रतीति 
ही नहीं है । इसलिये क्रमबद्ध पर्याय को श्रद्धा भे केवलन्नान ही हे । 


केवलज्ञानी निश्चय से तो सपर्ण झ्लात्मज दी हे किन्तु व्यवहार से सनक्षञ है। 
सम्पुण आत्मज्ञ होने से सर्वत्न कहलाता है।आत्मज्ञता के बिना सवज्ञता हो ही 
नहीं सकती । 


सर्वज्ञ सभी वस्तु की पर्यायों के क्रम को जानता है, इसतिये जो 
निम्नदशा में भी यह प्रतीति में लाता है कि “ सभी वस्तुओं की क्रमबद्द 
पर्याय दे ” वह जीव सर्वेज्षता को स्वीकार करता है, और जो सर्ज्ञता को 
स्वीकार करता है वह आत्मत ही है, क्यो फि सवेज्ञता कमी भी झ्ात्मजना के 
बिना नहीं होती । जो जीव वस्तु दी सम्पूर्ण क्रमबद्ध पर्यायों को नहीं मानता 
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वह सर्वज्ञता को नहीं मानता, ओर जो सत्ज्ञता को नहीं मानता वह झ्रात्मक्ष 
नहीं हो सकता । 

आत्मा की साथूरी ब्रानशक्ति में सभी वस्तुग्रों की तीनों काल करी पर्याय 
जेसी होनी होनी है वैसी ही ज्ञात होती है, भोर जसी ज्वात होती हैं उसी 
प्रकार होती है। जिसे एसी प्रतीति हो जाती है उसे क्रमबद्ध पर्याय वी और 
सरवज्ञ की शक्ति की अतीति हो जाती हें ओर बह झात्मज्ञ हो जाता है 
आत्मतज्ञ जीव सर्वज्ञ अवश्य होता है । 

वस्तु के प्रत्येक गुण वी पर्याय प्रवात्बद चलती ही रहती हद । एक 
आर सर्वज्ञ का क्वलज्ञान परिगश्ति द रहा है, दुसी ओर जगत्‌ + समर द्रब्यों 
की पर्याय अपने २ भीतर क्रमबद़ परिणमित ६ रटी है ।झरे! इसमें एक 
दसेरे का क्या कर सकता ४? समस्त हठ्य अपन आप में ही पन्णिमित हो 
रहे हैं | बस ' एसी प्रतीति करने पर ज्ञान शलग ही रह गया, सब से 
राग-ड्रेप उड़ गया ओर मात्र जान ढ़ गण ये केवलत्ानड़े । 

परमाथ से निमित्त के बिना ही काय होता हैं। विकारूप में या 
शुद्रमपप में जीव सत्य ही निज पर्याय में परिणमित होता दे और उस परिण- 
मन में निमित्त पी तो नात्ति है | कम ओर आत्मा का सम्मिवित परिणमन 
होकर विकार नर्री होता । एक वस्तु के परिणमन के समय परवस्तु वी 
उपप्यिति हो ते इससे कया ? परतस्तु का ओर निज्ञ वध्तु का परिणमन 
विल्कुत भिन्न ही है, इसलिए जीय ही पर्याय निमित्त के बिना अपन 
ग्राप से ही होती ४, निर्मित्त कहीं जी, थी राग-द्वेषाढि पर्याय में घुस नरीं 
ज्ञाना । इसावए निमित्त के बिना दी रकदप होता है । निम्त्ति की उपस्थिति 
होती हैं सो तो ज्ञान करने के विए ह ज्ञान दी सामथ्य होने से जीव 
निमित वो जानता भी है परन्तु नि त्त के बारण उपादान में बुछ » 


नहीं होता । 


नास्च्फम्प्मजग््7४ंस- 4चपपटनटररदारटुपकान- 


आत्मस्वरूप की यथाथ समभ सुलभ हे । 


फिन्ति अनादि से स्वरूप के 


अपना शभात्मस्वरूप समझना सुगम करन्तु 
। यदि बाई यथाथे रुचि परवेक 


पनभ्यास के कारण कठिन सालम होता 
सममना वाहे तो वह सरल दे। 

चाहे जितना चतुर कारीगर दो तथापि घह दो घद्दी मे मब।न तैशार 
नहीं कर सकता, तु यदि झात्मस्वरूप थी पदिणन करना बदाहे तो नह दो 
प्रढी में भी दो सझती है । माठ वर्ष का बलक एक मन का बाका नी 
उठा सकता, गिन्‍्तु झथाथ सम्म के द्वारा £ त्मा भी १६८६ बरके केवलज्ञान 
के प्राप्त कर सकता है। आत्मा परद््य में वाई परिव-न नहीं कर 
सकता, श्न्तु रच-द्रव्य मे पुरषाथ के द्वारा समस्त अज्ञान का नाश 
करके, सस्यवृज्ञान वो प्रगट करके केत्रलन्नान प्राप्त कर सक्ष्ता ६ । 
स्व में परिवतेन करन के लिये यात्मा संपरुर स्वत्त्र ६, किन्तु 
पर में कुछ भी करने के लिये आत्मा में +चित्‌ मात्र सामथ्य नही है । 
भात्मा में इतना अपार स्वाधीन पुरुषाद विद्यम;न ६ 5४ वह उल्टा चले 
तो दो घड़ी में सातने नरक जा सकता है और द<दि सीघा चल तो दो 
घडी में केवलज्ञान प्राभ करके सिद्ध हे सकता है । 

परमागम श्री समयसारजी में फहद्म है --' यदि यह गात्मा झपने 
शुद्ध झात्मस्वरूप को पुहूलदरब्य मे भिन्‍न दो घडी के विये अनुभव को 
( उसमें लीन हा जाय ) परिषहों क आने पर भी न शिग ता घातिरा कर्मे 
का नाश करके केवतक्ञान को प्राप्त करके मेत्ष को प्राप्त हो जाय । मात्मानुभव 


ढ़ 
हद 
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दी ऐसी महिमा है तो मिथ्यात्व का नाश करके सम्यम्दशन की आप्ति 
का होना सुलभ ही दें, इसलिये श्री परम-यगुरुमों ने यही उपदेश प्रधानता 
से दिया दे |” 

श्री समयसार प्रवचनेा में श्रात्मा दी पहिचान करने के लिये बारबार 
प्रणा की गई है कि-- 


(१) चतन्य के विलासरूप झानद को फिंचित्‌ प्रथक्ू करके देख ! उस 
आ्यानद के भीतर देखने पर तू शरीरादि के मोह को तत्काल छोट सकेगा। 
* भगिति? अर्थात्‌ कद से छोड़ सकेगा। यह बात सरल हे. क्यों कि यह तेरे 
स्वभाव की बात है । 


(२) सातवे नरक वी अनत बेदनारर्म पड़े हुए जीवों ने भी मात्मानुभव 
प्राम किया है, तब यहाँ पर सातवे नरक के बराबर तो पीढा नहीं है। मनुष्य- 
भव प्राप्त करके रोना क्या सोया फरता हैं ? अब सत्समागम से मझात्मा 
को पहिचान करके झात्मानुभव कर ! इस प्रकार समयसार प्रवचनों में बारम्दार- 
हजारों बार आत्मानुभव करने वी प्रेरणा दी है । जनशासत्रों का ध्येयबिन्दु 
ही प्रात्मस्व्रूप की पहिचान कराना दे । 


अनुभव प्रकाश “ ग्राथ मे झात्मानुभव की भरणा करते हुये कहा है कि 
कोई यह जाने कि भाज के समय में स्वरूप की प्राप्ति कठिन हैं, तो 
रामसना चाहिये कि वढ़ स्वरूप की चाह को मिटाने वाला बहिरात्मा है.. .. ! 
जब वह निठल्ता होता है तब विकथा करने लगता हे। उस समय यदि वह 
स्वरूप की प्रेणा अनुभव करें ले उसे कोन येक सकता ढें ! यह्द कितने 
भाश्चथ की बात हे कि वह पर परिणाम को तो सुगम ओर निज परिणाम को विषम 
बताता है। स्वये देखता है. जानता है तथापि यह कहते हुये लज्जा नहीं 
धाती कि देखा नहीं जाता, जाना नटी जाता .. ... .- ! जिसका जथ्गान 
भव्य जीव गाते हैं, जिसड्ी अपार महिमा को जानने से महा मव-अ्रमंण दृर 
है| जाता है, ऐसा यह समयसार ( आात्मस्वरूप ) झविकार जान लेना चादिये। 


३६ ] वस्तुविज्ञाम सारे: 


यह जीव झर्नोंदि काल से ग्रज्ञान के कारण पर्धव्य को अपना करने 
के लिये प्रयत्न कर रहां है झोर शरीरादि को झपना बनाकर रखनों चाहता 
है, किंतु पर्ब्य का परिणमन जीव के आधीन नहीं है. इसलिये अ्नादि से 
जीव के परिश्रम ( मज्ञानभाव ) के फल में एक परमाणु भी जीव का नहीं हुआ । 
झनादिकाल से देह-हृष्ठि पृवक शरीर को अपना मान रखा है किन्तु अभी तक 
एक भी रजकण न तो जीव का हुआ है ओर न होने वाला है, दोनों द्रन्‍्य 
त्रिकाल भिन्‍न हे । जीव यदि अपने रे रूप वो यथा समभना चाहे तो 
बह पुरुषाथ के द्वारा झल्पकाल में समझ सदता है | जीव थपने स्वरूप 
करा जब सममना चाहें तब सम्रम सक्षता है। स्वरूप के सममने में अनत- 
काल नहीं लगता, इसलिये यथाथे समम्क सुलभ दे । 

ययाय॑ ज्ञान प्रा'त करने की रूुषि के अभाव में ही जीव अनादिकान 
से अपने स्परूप को नहीं समझपाया ट्सलिये झात्मस्ूषूप समझने वी रुचि 
करे। और ज्ञान प्राप्त करे । 


न य क. अक अर... मा अल 


उपादान निमित्त की स्वतन्त्रता 


१-- उपादान निमित्त | 

उपादान किसे कहना चाहिये ओर निम्तित क्रिसि कहना चाहिये * 

आत्मा ही त्रिकाल शक्ति वो उपादान बहते है । तथा पर्याय की 
पतमान शक्ति को ती उप्रादान ऋहते है । जिस अब्रस्था में काय ताता ६, उस 
समय की वह अप्स्पा स्त्रय ही उपादान कारण ६, ओर उस समय उसे 
अनुकूल परव्य निमित्त है । निर्मित्त वो लेकर उपादान में वुछु नहीं होता । 
इन उपादान निर्मितत सबन्धी विविध प्रकार की मिथ्या मान्यताओं को दूर 
करने के तिये अनक हथ्थन्तों क द्वारा उपादान निमित्त का मिद्धान्त समझाया 
जाता है । 
२-- गुरु के निमित्त से ज्ञान नहीं होता । 

झात्मा में जो ज्ञान होता हे वह ज्ञान भात्मा की पर्याय की शक्ति से 
होता है या थासत्र के निमित्त से होता हैं * 

पात्मा की पर्याय वी योग्यता से ही ज्ञान होता है, निमित्त से ज्ञान 
महीं हाता । जिस समय आत्मा की पर्याय में पुरुषाथे के द्वारा सम्यक्ज्ञान 
को प्रगट करने की योग्यता होती है और झात्मा सम्यकज्नान प्रगट करता 
है उस समय गुर का निमिन कहा जाता है, किन्तु गुरू के निमित्त 
से वह ज्ञान नहीं हुआ है । 

जब जीव में उयम सम्यकत्ञान का पुरुषाय होता है, तब गुरु की वाणी 
का योग होता ही हे, मिन्‍्तु जब तह उस याणी पर जीव का छक्ष दे 
तबतक राग है. भी. जब वागी का लक्ष छोड़कर स्वभाव का निय करता 


श्य ] वस्तुविज्ञान सार 


है तब उस निगाय में गुरु को निमित्त कहा जाता ४ । भर जीव को जब 
गुरु के बहुमान का विकल्प उठ्ला है तब वह यो मी कहता है कि मुमे 
गुर से ज्ञान हुआ है । 
३-- यह कहना कि मुके “गुरु से ज्ञान हुआ है! सो कपट 
नहीं किन्तु व्यवहांर है | 

प्रश्न -- ज्ञान तो निज से ही हुआ है गुरू से नहीं हुमा-- यह जानते 


हुए सी थो कहना कि गुरू से ज्ञान हुआ ४ नो कया क्पट नहीं कहजासेगा 


उत्तर;:-- व्यवहार में या टी कहा जाता ह। यह कपठ नहीं किन्तु पथाथे 
सिद्धान्त है । गुर के बहुमान का शुभ विकल्प उत्पन्न हुआ हे, इसलिये 
निमित में यागेष व्या जाता है । 

प्रशन;-- गुरु के बहुमान का विकल्प उठता हे सां तो ठीक है, किन्तु 
यह क्यो कद्ठा जाता ह % ' गुरु से ज्ञान हुमा ६ '? 

उत्तर;-- बहुमान का विकल्प उठा है इसजिये निभित्त भे आरोप करके 
व्यवहार से वसा कद्ठा जाता ह। आनेप वी भाषा एसी ही होती है। 
क्ल्तु थरास्ता मे सुर से ज्ञान नहीं हुआ हे. अथवा रगा भी नहीं है कि 
सदि मुरु न होते तो आन नहीं होता । जब स्वय पुरुषाथ से ज्ञान करता है 


है: 


तब गुरु निमित्त के रूप में माना जाता ह। यही सिद्धान्त है । 
४-- मिद्टी में घड़ारूप पर्याय होने की याग्यवा सदा की नहीं हें 
किसतु एक समय की ही ह। 
मिट्री स घटा बनता हैं, सो वह उसकी वर्लमान पर्याय की उस समय 
॥ याग्यता से ढी बना है, बह वृम्हार के ऋरण से नहीं बना । कोई यह 
कहे कि मित्र में घटा बनने की योग्यता तो सदा विद्यमान है, तिन्‍्तु जब 
कुम्हार आया तब घद्य वना तो उसकी यह मान्यता मिथ्या है । मिठ्ठी में 
प्रशकृप द्वोने वी योग्यता सदा नहीं द क्रितु वर्तमान एक दी समय वी 
पर्याय री बह चोयता हैं, और डिस झमय पर्याय में योग्यता होटी है उठ 
३ हक पे कह आह 
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ममय दी धडा द्वोता है । मन्‍्य पदार्थों से मिद्री को झलग पहिचानने के 
लिये हब्यार्थिकनय से यह कहा जाता है कि. 'मिठी में घडा होने की योग्यता 
ह। ' सिन्‍तु वास्तव में तो जब घडा होता है तभी उसमें घडा होने की 
थोग्यवा डे, उससे पृ उसमें घद्या होने की योग्यता नहीं, किन्तु दूसरी 
पर्या4 द्वोन को योग्यता हे । 
४५-- गुरु के कारणा भ्रद्धा नहीं होती । 

आत्मा पुरुषाथे से राज्यी श्रद्धा करता है, यह उसकी पर्याय की वर्तमान 
योग्यता है, ओर गुरु अप्ने कारण से उपस्थित होता है जो कि निमित्त 
9 | ऐसा नहीं है + ज॑व ने श्रद्धा दी इसलिये गुरु को भाना पडा, और 
ऐसा भी नहीं हैं कि गुरु आये इसलिये उनके कारण से श्रद्धा हुई है दोनो 
अपने कारण से हैं | यदि ऐसा माने कि गुरु आये इसलिये श्रद्धा हुई. तो 
गृह कर्ता और शिष्य को श्रद्धा हुई इसतिये बह उनका काोये हुआ। हस- 
प्रकार भे दब्यों के कर्ता-कमेपन हो जायेगा। ग्थवा ऐेसा माने कि श्रद्धा 
की उसतिये मुह आ गये तो श्रद्धा की ओर गुर आये सो वह उसका 
काये कहलायेगा-झोर इस थकार दो द्रव्यों के कर्त्ता कपन हो जायेगा । 
श्न्तु जो +द्भा हुई सो वह श्रद्धा की पर्याय के कारण से हुई, भर जो गुर 
थ्राये से। वह गुरु ही पव्य के कारण से श्राये.-इस प्रकार दोनों स्थतत्न है । 
६-- शास्त्र से ज्ञान पहीं होता। 

शास्त्र के सनन्‍्मुख आ जाने से ज्ञान हो गया हो सो बात नहीं है, किन्तु 
उस समय अपनी योग्यता है, उस क्षण जीव झपनी शक्ति से ज्ञान करता 
» ग्ोर तब शात्र निमित्त के रूप में वियमान हे । ज्ञान होना हो इसलिये 
जसत्र वो आना ही पडता है ऐसी बात नहीं है, मोर ऐसा भी नहीं हे कि 
शासत्र आया इसलिये ज्ञान हुमा हे । 

आत्मा के सामान्य जानस्वभाव का विशेषरूप परिणमन होकर ही ज्ञान 
होता है। बंद ज्ञान निमित के अवलम्बन के बिना और राग के श्राश्नय के 
बिना सामान्य ज्ञानस्वभाव के भाश्नय से ही द्वोता है । 
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७-- कुम्हार के कारण घटा नहीं बना । 

मित्र की जिस समय दी पर्याय में बडा बनने की योग्यता है उसी 
समय वह अपने उपादान से ही घंड़ के रूप में हो जाती है, ओर उस 
समय कृप्ठार की उपस्थिति झपने निज के कारण से होती हे-जिसे निमित्त 
कटा जाता हैं| जब बटा बनता है तब- उस समय कुम्हार दगेरह न हों 
एसा नहीं हा सकता किन्तु कुम्दार य्राया इसजिये मिद्री को अवस्था घडा- 
रूप हो गई यो बात नहीं है, और ऐसा भी नहीं हैं क्रि घटा बनना था 
इसतिय कुष्हार को झाना पड़ा । मिद्री में उस समय की रखतत्र पर्याय 
की येग्यता से घदा बना हे श्यीर उस समय कुम्हार अपनी पर्याय ही रकात्र 
येग्यता से उपस्यित था किन्तु कुम्हार ने घडा नहीं बनाया, ओर न कुम्हार 
के निमित्त से ही घटा बना द । 
८-- एक पर्याय मे दो प्रकार की योग्यता हो ही नहीं सकती । 

प्रश्त--- जब तक कुृप्लार रूप निमित नहीं था तब तक मिट्ठी में से 
धड्ा क्‍यों नहीं बना * 

उत्तर-- यहा यद पिशेष विचारणीय है # जिस वम्र्य मिमी में से 
घटा नहीं बना उस समय क्‍या उसमें घटा बनन को योग्यता थी ? अथवा 
उसमे घटा बनने की योग्यता ही नदी थी 

यदि एसा मान। जाय कि जब : मिठ्री म से पडा नहीं बना था तब- 
उस समय भी मिट्री सें थ्रडा बनने वी योग्यता थी, परन्तु निम्न नहीं 
मिला इसलिये ध्रडा नहीं बना तो यह मान्यता टीक नही हे. क्‍योंकि जब 
मित्र मे प्डारूर झत्रस्था न्ीं हुई, तब उसमें पिडरूप मवस्था है और उस 
समय वह अवस्था होने की ही उसकी योग्यना है । जिस समय मिठद्री की 
पर्याय में पिडूप अवस्था की योग्यता होती है, डसी समय उसमें 
घडारूप मब॒स्था की योग्यता नहीं हो सकती- क्यो कि एक ही पर्याय में 
एक साथ दो प्रकार को याग्यता कदापि नहीं हो सकती । यह सिद्धान्त 
अत्यत महत्व का डे, यह ग्रल्यक स्क्षन पर लागू करना >्वाहिये । 
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इस सिद्धान्त से निश्चय हुआ कि मिट्टी में जिस समय पिडरूप भ्रबस्था 
थी उस समय उसमें घडाकहूप अवस्था की योग्यता ही नहीं थी, इसशिये 
उप्तसे घडा नहीं बना, परन्तु यह बात मिथ्या है कि कुम्दार नहीं था 
इसशिये घडा नहीं बना । 


६-- निम्मित्त न मिने तो काये नहीं होता ” यह मान्यता मिथ्या 
है। तत्सम्बन्धी पुत्र का दृटाँत । 

“ ऊक्रिप्ती के पुत्र होना था हिन्‍्तु त्रिषयरूप निध्ित नही मिला इसलिये 
नहीं हुमा ” यह बात निथ्या है। यदि पुत्र होना ही हो तो जिस समय द्वोना 
हो उस सत्य होता ही है, ओर उस समय स्पथ विषयादि निमित्त होते 
हैं । पुत्र अ्रथात्‌ एक झत्मा ओर गरनत रजयण श्याना तो हैं, किन्तु पति- 
पत्नी ब्रग्मचथ पावन कर रहे है इसतिये पुत्र के होने का निमित्त नहीं मिलता, 
इसजिये वे आते हुए रूके गये रै-झह मान्यना मिश्णा है | पुत्र होना ही 
न था भर्थात्‌ उस जी, और अनत रजऊशा की न्षेत्रान्तरूप अझ्मरस्था दी 
योग्यता ही वहीं नदों झ्रानी थी इसीडिये वे नहीं झाये | 

€ पुत्र होने बी योग्यता तो थी उन्तु निमित्त नहीं मिला इसलिये नहीं 
हुआ. ओर ज्ब निश्चित मिल ग। तब हुआ, '“-इस मान्यता वा भथे यह 
हुआ ७ निमित्त ने काथ हिया, यह दो द्रव्यों वी एव त्य बुद्धि ही है। अथवा 
माता, पिता न निमित्त का मान अ्रहणण रत किया इसलिये पुत्र नहीं हुमा, यह 
बात भी निथ्या है। जब पुत्र हाने .ी योग्प्ता होती है लब होता है ओर 
उस समय विष ॥हि का अशुभ वि,.ल्त्॒ तथा शरीर की योगरूप क्रिया होती 
है-उमे निमित्त झहते है ।  न्तु पुत्र उत्पन्न होना था इसलिये विकल्प झथवा 
क्रिया नरी होती थोर हिशा तथा 4कएप हुआ इस कारण से पुत्र उत्पन्न 
नहीं हुप्। झऔर ऐसा भी नी ४ कि विषय का अशुभ विउल्प हुआा 
इसजिय वेह डी किया हुई, और दह की ऊफ़िया होनी थी, इसणिये 
सशुन वि,ल्‍्प हपा। तु प्रत्येक द्ज्पय ने झपना काये स्वतन्नता से 
जिया है । 
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१०-- जीव निमित्तों को मिला यथा हटा नहीं सकता, मात्र 
अपना छ््त बदल्न सकता है। 

जीत्र अपने में शुभभाव कर सकता है. फिन्‍्तु शुभभाव करने से वह बाहर 
के शुभ निमित्तों को प्राप्त कर सके श्थत्रा अशुभ निमित्तों को दर कर सके सो 
बात नहीं है | जीव स्वय अशुभ निमित्तों पर से लक्ष तो हटाकर शुभ निमित्तों 
पर लक्षो भने करे, किन्तु नि्ितों को निकट लाने श्रथतरा दर करने में वह समर्थ 
नहीं है। किसी जीव ने जिनमरिर अशथ्त्रा किसी यन्य घवैस्थान का शिलान्यास 
करने का शुभभाव किया इसलिये जीत्र के भाव के कारण वाद्य में शिलान्यास 
की किया हुई,-यह बात मिथ्या है । जीत मात्र निमित्त पर लक्ष कर समता 
है घथवा तक्ष को छोड सकता है, किन्तु बंद निम्ित्तरूप पर पदांथी में कोई 
परिततेन नहीं कर सप्ता । यम्तु का ऐसा स्वभाव ही ८४ । इसे समझना सा 
भेदज्ञान है । 
११-- पंचमहात्रत के कारण चारित्र दशा नर्दी ह और चारित्र के 

कारण वस्बत्याग नहीं है । 

जिसके श्रात्मा दी निम्रल, वीतराग, चारित्रदशा झोती ४ उसके उस दशा के 
होने से पूथे चारित्र को अगीकार करने का विकल्प उठता है। जे विकल्प उठासो 
राग है, उसके कारण वीतरागभावरूप घारित्र प्रगट नहीं होता, चारित्र तो उसी 
समय की पर्याय के पुरुषार्थ से प्रगठ हुआा है। 

चारित्रदशा में शरीर की नम्दशा शरीर के कारण होती है । श्रात्मा 
को चारित्र भ्गीकार करने का विकल्प उठा उसके कारगा, अथवा चारित्रदणा 
प्रगट की इसविये शरीर पर से वच्च हट गये, एसी बात नहीं है, किन्तु उस 
समय वद्धों के परमाणुग्रों की झवस्था में ज्ेत्रान्तरित होने की वैसी ही 
योग्यता थी इसलिये वे इट गये हैं | झात्मा ने विकल्प किया इसलिये उस 
विकल्प के झाधीन होकर बख्र छूट गये,-यदि ऐसा हो तो विकल्प कर्ता 
हुआ भौर जो वल्न छूटे वह उसका कम हुमा, भर्थात्‌ दोनों द्वत्य एक हो 
गये । इसी प्रकार ऐसा भी नहीं है कि वल्र छूटना थे इसलिये जीव के 
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बिकटप उठा दे, क्‍यों कि यदि ऐसा हो तो वद्न की पर्याय कर्ता भौर वह 
विकटप उसका कम कहतायेगा, ओर इस प्रकार दो द्रव्य एक हो जायेगे। 
किन्तु जब स्वभाव के भानपूवैक अआारित्र का विकल्प उठता है ओर चारित्र 
ग्रहण करता है, तब वस्र छूटन का प्रसंग सहज ही उसके कारण से होता है । 
किन्तु 'मैंन बस्तों का त्याग किया अथवा मेरा विकल्प निमित्त हुआ, इसलिये 
वल्न छूट गये ऐसी मान्यता मिथ्यात्व है ?। वीतराग चारित्र से पूवे पचमहा- 
व्रतादि का विकल्प झ्याये बिना नहीं रहता किन्तु उस विकल्प के श्ाश्रय से 
चारित्र दशा प्रगट नहीं होती । 

चारित्र में पचमहावत के विकल्प को निमित्त कहा जाता है। विकल्प 
तो राग हैं उससे स्वभाषोन्मुख नहीं हुआ जाता, किन्तु जब विकल्प को 
छोडकर स्वभाव की ओर उन्मुख होता है तब पूर्व के विकल्प को निमित्त 
कहा जाता है । पचमद्माग्नतादि के विकल्प को चारित्र का निर्मित्त कब कहां 
जाता है” यदि स्वभाव में लीनता का पुरुषाथ करके चारित्र दशा प्रगट करे 
तो बिकल्प उसका निमित्त कह्दा जा सकता है। बिन्तु यद्द सान्यता मिथ्यात्व 
हैं. कि-- यदि पचमह्ात्रत का विकल्परूप निमित्त करू तो चारित्र प्रगट हो । 
इसी प्रकार व्यवह्ारद्शन, व्यवह्रज्ञान, ओर व्यवहारचारित्र के परिणाम करें 
तो उससे निश्चयदरशन-ज्ञान-चारित्र प्रगट हो, यह मान्यता भी मिथ्यात्व है । 


१२-- समय समय की ख्तेत्रता और भेदज्ञान | 

यह बात प्रत्येक वस्तु के स्वतत्र स्वभाव की है। स्वभाव की स्वतत्रता 
को न समके ओर यह माने कि * निमित्त से होता है? ते वहाँ सम्यकू- 
श्रद्धा नहीं है, ओर सम्यक-श्रद्धा के बिना ज्ञान सचा नहीं है, शासत्र का 
पठन पाठन सच्चा नहीं है, त्रत सठ्च नहीं है, त्याग सच्चा नहीं दे । 
प्रत्येक वस्तु में समय-समय की पर्याय की स्वतत्रता ढै। प्रत्येक पदाये 
में उसके कारण से समप्र-समय की उसरी पर्याय की योग्यता से कार्य छोता 
है । पर्याय की योग्यता उपादान कारण है । और उस समय उस काये के 
लिये भनुकुलता का झारोप जिम्न पर आ झदता है, ऐसी योग्यता षाढी दृधरी 
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बस्तु योग्यक्षेत्र में होती है, उसे निवित कद जाता है, किन्तु उसके कारण 
से बल्तु में कुक नहीं होता | एसी भिन्नता दी यवा् ज्रतीति भेदज्ञान है। 

झात्मा शोर प्रत्येक परम शु ही पर्याय रबाज् है। जीत -ो पढने का 
विकल्प उठा इर्साठ्ये पुरतक हाथ में झागई एसी बन नहीं भथदवा पुस्तक 
भागई इसलिये विकल उठा सो सी नदी है । इसी प्रकार ज्ञान होना था 
इसतिये पहने का विकल्य उठ! ऐसा सी नहीं डे, प्रोर पढने का विलय उठा इसलिये 
ज्ञान हुआ-सो भी नहीं है । किल्तु प्रत्येक दज्य न डस समय स्वतश्नता से 
अवना अउना काये ढछिया इ। वीवरायी भेदजिज्ञन यह बताता हें डझि-प्रतिसमय 
प्रत्येक पर्याय अपने स्वतंत्र उपादान से ही कारये बरती हैं। पम्तुस्वरूप 
ऐसा परावीन नहीं है कि निरमित्त आए तो उपादान का कार्य हो म्िन्तु 
उपादान का का स्वनत्र होता डे, तब निमित्त उसडी मपनी यम्यता से दता है । 
१३-सूये का उदय हुआ इसलिये छाया से घूषप हो गई, यह 

बात मिथ्या हू । 

छाया से धूप होने की परमाणु की झवस्था में जिस समय योग्यता 
होती हैं उसी समय घूप होती है, ओर उस समय सूथ इत्यादि निमित्तरूप 
में हैं | किन्तु यह बात मिथ्या है कि सय इत्यादि का निमित्त मिला इसलिय 
छाया स घूप हो गई। मथवा छाया में से वृ० के रूप मे ग्रवस्था होनी, थी 
इसलिये सूये इत्यादि को झाना पडा-यह बात भी मिश्या है। सूथ का उदय 
हुआ सो यह उसी उस समय की योग्यता है, भीर जो परमाणु छाया से 
धूप के रूप में हुए है उनत्री उस समय वी वसी ही योग्यता हैं। 
१४--कबलज्ञान और वज्वृपभनाराचरूहनन- दानों की स्वतंत्रता । 

जब कंवलज्ञान दोता है तब वज्बंषमनाराचमहनन निमित्त होता है! 
किन्तु एसा नहीं हे कि वह चजद्पतनार/चमहनन निमित्तरूप से हैं इसलिए 
केवरज्ञान है * और ऐसा भी नटी है +# केवर््ञान होना दे इसा.ये परमा- 
णुप्नों को बज्रपभनाराचउद्दननकूप होना पद | जात जीत की पर्याय में 
केवलक्ञान के पुरुषाथे » जाशति होती ढ दढ्ों शगेर के परनाणुओं में 


॥ 
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चजवृषभनाराचसहननरूप अवस्था उसबी योग्यता से होती है । दोनों की 
योग्यता स्वतत्र है, किसी के कारण से कोई नहीं है । जब जीव के केबल- 
ज्ञान प्राप्त करने वी योग्य्ता होती है तब शरीर के परमाणुओं में वज्बृषमनाराच- 
सहननहूप झदस्था वी ही योग्यता छोती है--ऐसा मेल स्वभाव से ही है, 
वोई एक दूसरे के कारण से नहीं है । 
१४-पैट्रोल रूमाप्त हा गया इरूलिये मोटर रुक गई, यद्ट बात 

सच नहीं ह। 

बाई मोटर चली जा रही हो झोर उसकी पेट्रोल की टकी के फूट ज़ाने 
से उसमे से पेट्रोल निकल जाये ओर चलती हुई मोटर रुक जाये, तो वहें। 
यह नहीं समभना चात्यि कि पेट्रोल निकल गया है इसलिये मोटर रुक गई 
हैं । जिस समय मोटर में गत्क्िप अदस्था भी योग्यता होठी है उस समय 
वह गति करती है, उस समय पेट्रौ।ल वी अवस्था मोटर बी ठको के क्षेन्र 
में रहने की होती है। फिन्तु यह बात मिथ्या है ऊि पेट्रोल है इसलिये मोटर 
चलती है । मोटर का प्रत्येक परमाणु अपनी स्वतन्र क्रियावती्शक्ति दी 
योग्यता से गमन करता है । इसलिये यह बान टीक नहीं है बि-पैट्रोल निकल 
गया इसत्यि मोटर वी गति रुक गई है । जिस क्षेत्र मं जिस समय रुकने 
की योग्यता थी उसी क्षेत्र मे और उसी समय मोटर रुढ है, और पैट्रोल 
के परमाशु भी झपनी योग्यदा से भ्हृग हुए हैं । यह बात रुच नहीं है 
कि पेट्रोल समाप्त हो गया इसलिये मोटर रुक गई है । 
१६--बाणी अपने आप (पस्माणुआं से ) बोली जाती है, जीत 

उसका कर्ता नहीं । 

बोलने का विकल्प-राग हुआ इसलिये वाणी बोली गई-ऐसा नहीं है, भौर 
बाणी बोली जाने वाली थी इसलिये विकल्प हुआ- ऐसा भी नहीं हे। यदि 
राग के कारण वाणी बोनी जाती हो तो राग कर्ता और वाणी उसत्रा कम 
कट्तायेगा । ओर यदि ऐसः हो फ्ि वाणी बोगी जाने वाली थी इसतिये राग 


हुमा, तो वाणी के परमाणु कर्ता और राग उसऊा कम कइलायेगा । रिन्‍्तु 
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राग तो जीव की पर्याय है झोर बाणी परमाणु वी पर्याय है-उनके कर्ता कम 
भाव कहां से होगा ? यदि जीव की पर्याय की योग्यता हो तो राग होता हे, 
झभौर वाणी उस परमाणु का उस समय का सद्दज परिणमन है । जब परमाणु 
स्वतत्रतया वागीरूप से परिणमित होते है तब जीव के राग हो तो उस निमित्त 
कहां जाता टै । केवली भगवान के बागी होती है तथापि राग नहीं धाता ! 
१७- शरीर अपनी योग्यता स चलता है, जीव की इच्छा से नहीं । 

जीव इच्छा करता ह इसलिये शरीर चलता हैं, यह बात नहीं है । 
भोर शरीर चलता है इसलिये जीव के इच्छा होती है ऐसा भी नहीं हे । 
शरीर के परामाग्ुओं में जब कियावतीशक्ति वी योग्यता से गति होती है, तब 
किसी जीय के अपनी अब्स्था की योग्यता स इच्छा होती हे ओर किसी के 
नहीं थी होती है । केवली के शरीर दी गति होन पर भी इच्छा नहीं 
लेती । इच्छा के निमिन से शरीर चलता ह-यह बात मिथ्या है, भोर यह 
बात भी मिथ्या हैं कि गति के निमित्त से इच्छा होती है । 
१८--विकल्प निमित्त हे इसलिये ध्यान जमता ह- यह बात सच 

नहीं है । 

चतन्य के ध्यान का विकल्प उठता है सो राग है. उस विकल्प रूपी 
निमित्त के कारण से व्यान जमता हो सो बात नहीं है. किन्तु जहां ध्यान 
जमता दो बढ़ा पहल विकल्प होता हैं । विकल्प के कारण ध्यान नहीं होता, 
झोर ध्यान के कारण विकल्प नहीं होता । जिस पर्याय में विकल्प था बह 
उस पर्याय की स्वतन्न योग्यता से था, भोर जिस पर्याय में ध्यान जमा है 
बह उस पर्याय की स्वतत्र योग्यता से जमा है । 


१६--सम्यऋकू नियतिवाद ओर उसका फल। 

प्रश्ष--यद तो निप्रतिबाद हो यथा ! 

उत्तरः--यद संम्यक्‌ नियतिवाद है, मिथ्या नियतिवाद नहीं है| सम्यक्‌ 
नियतिबाद का गे क्या है ? जिस पदाप में, जिस समय, जिस क्षेत्र में, 


उपादान निमिसत की स्वतंत्रता [ ४७ 


जिस निमित्त से जेसा द्वाना है वैसा होता ही है, उसमें किचित्‌मात्र भी 
परिषतेन करने के लिये कोई समर्थ नहीं है-ऐसा ज्ञान में निगाय करना सो 
सम्यक् नियतिवाद है, भोर उस निरगीय में स्वभाव की ओर का श्मनत पुरु- 
घाये झा जाता ह। जिस ज्ञान न यद्द निशय किया कि सभी नियति है उस 
ज्ञान में यह भी निगोय दवा गया कि किसी भी द्रव्य में कुछ भी परिबतेन 
करने के लिये मैं समथे नहीं हूँ । इस प्रकार नियत का निगेय करने पर 
'मैं पर का कुछ कर सकता हैँ” ऐसा झहकार दूर हो गया मोर ज्ञान परसे 
उदापीन होकर स्वभावोन्मुख द्वो गया । 

अपनी पर्याय भी क्रमबद्ध ही है। उस क्रमबढ़ना का निणेय करने बाला 
ज्ञान राग के होने पर भी उसका निपषध करके द्रण्यस्थभाव की भोर 
उन्‍्मुख होता हैं। जब राग को जानता है तब ज्ञान में ऐसा 
बिचार करता ६ # मेरी क्रमबद्ध पर्याय मेरे द्रव्य में से प्रगट होती हैः 
त्रिकाल-द्रव्य ही एक के बाद एक पर्याय को द्रवित करता है वह त्रिकाल- 
द्रव्य रागस्वरूप नहीं है, इसलिये वह जे राग हुआ है सो भी मेरा 
स्वरूप नहीं है और मैं उसका कर्ता नहीं हूँ। इस प्रकार सम्यक नियतिवाद का 
भपने ज़ान में जिसने निरिय किया उस जीव का ज्ञान अपने शुद्ध स्वभाव की 
मोर उन्मुख होता है ओर रुसके स्वभात्र में श्रद्ध| ज्ञान होते है। वह 
पर से उदासीन हुआ, राग का झकर्ता हुआ ओर पर से तथा बिकार से 
हटकर उसकी बुद्धि स्वभात्र में ही रुक गई यह सम्यक्‌ नियतिवाद का 
फल दे | इसमें ज्ञान थर पुरुषाथ की स्वीकृति है | किन्तु जो जीव 
नियतिवाद को मानता दै अर्थात्‌ यद्द मानता है कि जैसा होना होगा वसा 
द्ोगा, परन्तु नियतिवाद के निरणय में झपना जो शान और पुरुषाथ आता 
है उसका स्वीकार नहीं करता झ्थांव्‌ स्वभावान्मुख नहीं होता वह मिश्यादष्टि 
६, ओर नियतिवाद ग्रहीतमिथ्यात्व का भेद है, इसलिये वह ग्रद्दीतमिथ्यादशि है । 
२० --पसम्यक नियतिवाद में, पुरुषार्थ इत्यादि पांचों समवाय एक साथ हैं । 

जो भन्लानी यथा निणेय नहीं कर सकते उन्हे ऐसा लगता है कि यह 
तो एक्ान्त नियतिबाद है । किन्तु इस नियतिवाद का यथाथे निर्णय करने 
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पर अपने केवलक्नान का निगेय हो जाता है। गुरु, शिष्य, शांशत्र इत्यादि समस्त 
पदार्थों को जिस समय जो योग्यता होती हैं वही पर्याय होती है, ऐसा निश्चय 
किया कि स्वये उसका ज्राता रह गया, जानने में विकल्प नहीं है: भस्थिरता 
का जो विकल्प उटता है उसका कर्ता नहीं है । इस प्रकार क्रमश पर्याय बी 
श्रद्धा होने पर द्रव दृष्टि होने पर राग का कॉौत्य उड़ जाता है। ऐसे सम्यक्‌ 
नियतिवाद $ी थद्धा में ही पांचों समंवाय एक साथ समा जाते हैं। पहले तो 
स्वभाव का ज्ञान ओर श्रद्धा वी सो पुरुषाथे, उसी समय जो निर्मल पर्याय 
प्रगट होनी निग्रत थी सो वही पर्याय प्रगणे है-बह नियति, उप समय जो 
पर्याय प्रगट हुई वहीं स्वकाल और जो पर्याय प्रगट हुई बह स्वभाव में 
थी- पही प्रगट हुई हे इसलिये वह स्वभात्र ओर उस समय पुठ्लकम का 
स्वय अभाव द्वोता दे सो उस सभायरूप निमित्त एवं सटंगुरु इत्यादि हो 
सो वे सद्भाव रूप निमित्त हे।क्रमबद्ध पर्याय ही होती है। इसी श्रद्धा करन 
पर भ्थवा सम्यक्‌ नियतिवाद का निगेय करने पर जीव जगत का साछी हो 
जाता है। इसमें स्वमाव का अनन्त पुरुषाये समा जाता हैं, यह जनदर्शन 
का मूलभूत रहस्य है। 


२१-- सम्यक नियतिवाद ओर मिश्या नियतिवाद 


गोमह्सार कमेकाड वी ८८२ वीं गाथा में जिस निय्तिदादी जीव दो 
गरीतमिथ्याटष्टि. कहा है बह जीव्र तो नियतिवाद वी बात करता है, किन्तु 
झपने ज्ञान में ज्ञाता-शष्टापन का पुरुषाथ ने करता । यदि सम क्‌ नियतिवाद 
का यथार्थ निरशेय करे तो उसमें स्थभाव के ह्ञाता-दहृशपन का पुरुषाथ आ ही 
जाता है । किन्तु वह जीव तो मात्र परलक्ष ले ही नियतिबाद को मान 
रहा है और नियतिवाद के निरय में अपना जो ज्ञान और पुरुषाथ ब)4 करता 
है उसे बह स्वीकार नहीं करता इसलिये दह जीव मिथ्यानिय्तियादी है। 
ओर उसी को शहीतमिथ्यात्वी कहा है। नियतिवाद का सम्यक निशय गद्दीत 
एवं अणरीत मिथ्यात्व का लाश करने वाला है | सम्झक नियतिवाद कहो 
या स्वभाव कह्टो, उसमें उस प्रत्येक समय की पर्याय की स्व्रतत्रता सिद्ध हो 
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जावी है | यदि इस न्याय को जीव बराबर समके तो उपादान निमित्त 
सम्बन्धी सभी गठबड दूर हो जाये । कया दि, जिस इस्तु में जिस समय 
जो पर्याय छोदी है बी लोेदी ऐ दो फिर “अमुझ निमित्त चाहिये शअथवया 
प्म्ु5 निमित्त क बिना नटी हो सकती ? ऐसी बात दो अवकाश ही कहें हें 
सम्पक् नियतिव्राद का निशेय करने में पुरुषाथ झाता है. सच्ची भ्रद्धा-क्ञान 
साथ करता है । रबसाव मे बुद्धि रुकती है- तथापि उस सबगे जो जीत 
नहीं मानता गौर निपतिवाद ही बल करता है उम जीव को ऐकरान्तिक 
गृदीतमिथ्थाइष्टि बहा गया हे । उिन्‍तु जो जीव नियतित्राद बो मानकर पर 
के शोर राग के कला का अभाव करता है, तया ज्ञाता-दृष्शपन का साक्षी- 
जाय प्रगट करता है, वह जब झनत्त पुरुषार्वी सम्यम्धष्टि दे । 


२२-- कोन कइला हू ह सम्यक नियतियाद ग्रहीतमिथ्यात्त हू ? 


च् 


सम्पक् वि"विशद शटीतमि्यात्व नी, सिन्तु बीतर,गता का कारण है | 
जे। एस सम्पक् नि दिविद नो एकान्‍्त मिश्यात्य कहते है उन्होंन कस बात 
को यथाथेतत समभा तो का, रिन्‍तु सवीमीति सुना तक नहीं ह। “समरत 
पदार्थों में जेसा होना दाता है वसा ही होता है ।? यह निरेय करने पर 
एक पर्याच से दृष्टि हटकर त्रिकात छझो ओर लम्बायसान होती हु अर्थात्‌ 
द्व्यहटि हो जाती दे, अर्थात्‌ पर दो ओर अपने को वर्तमान पर्यायमात्र 
तकदो न माना किन्तु स्थायी मान विया। आत्मा का सदा का स्वसा4 शुद्ध राग- 
रहित दे, इसमिये वह जीव राग का अर्र्ता हुआ और पर पदार्था वो 
विसथायो माना झप,तू उन पदा्ों से उनकी तरिकाल की पर्यायों की योग्यता 
वियम्नान है, तदतुस्तार ही उस्ही जबाया स्वतन्नतपा होती ६ | 


इस प्रकार सम्परक नियतियाद के नि/य में स्वतत्रता वी प्रतीति हुई । 
अपनी झग्स्था का आधार द्रब्य है. और द्रब्यस्पभाव शुद्ध है, ऐसी प्रतीति 
के साथ “ जो होना हो सो होता दे” इस प्रकार जो मानता है सो वह 
जीव वीतरागदृशि है । यह नियतित्राद वीतरागता का कारण है। 
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नियतियाद के दो प्रकार हैं--एक सम्यक नियतिवाद ओर इसरा मिथ्या- 
निवरतिताद । सम्पश नियरतित्राद वीरशाना का कारण है, उसका स्पृरूप ऊपर 
बताया ६ । 7 ई जी इस प्रकार नि>तियाद णे मानता ते है ०. जमा 
होना हो वा ली शो व ६! फिल्‍तु पर झा लक्ष ओर एरयायर्राट को छोडकर 
रव्सावोस्मुस नये होता। जो नि4ज्थिद का निश्चय ऋरनवाला अपने ज्ञान 
और पुरुषाथ दी रनत्रता को स्थत्रीद्वार ने यरे, पर के ओर विकार के 
कात्व के अजिमान दो न छोट-हप प्रकर पुस्गाये ॥ उदड्मकर स्उच्छुन्दता 
से प्रद्धन कर-उस गृटीतमिथ्याटडि बहा ४ ॥ 

“जो होना ले सो गाता है! उस प्र॥र मात्र परलल से साना ४ सो 
यथा नी 2.  दोना हो सो होता है” यदि ऐसा यवाव निर्गय हो तो 
जीव 57 तान पर के प्रनि उदागीन हर अपने स्वभात की ओर कुक जाय, 
ओर उस ज्ञान में यजव शाति लो जाय । उग ज्ञान के सात्र ही पुर्ुंषाय, 
नियति, कात, स्वनात और क--ठ6 पाले सगवाय आजाते £ । 
२३--क्थ्णि निर्यातबाद के उपलक्तमा । 

प्रश्त-विश्या गिय वी सव मो जब परयातु तिभड जाती है अझवता 
नष्ट हों जाती है, तव यह मान।र शान तो रखता ही ६ फि ' जंसा होना 
थायोी तो गया, ” तब फ्रिर उसके सम्पक नियनित्राद का निर्गय क्‍यों न 
माना जाये * 

उत्तर-ध्ह जीव जो णातरि रखता हे सो यथाथ नहीं है, किन्तु मन्द- 
क्पा रूप शतरि &। प्रदि नियतितोद को यथा4 निग्य हो तो, जिस प्रकार 
उस एड पढा4 झा जसा शोना था सो हुआ 57 सार समस्त पदार्थों का 
जसा द्ोना द्वो सो पसा ही होता है,- ऐसा <। +र*य होना चाहिये | भार 
यदि ऐसः हो तो फिर यह सब मान्यता दर हो जाती है कि 'मैं परद्वव्य 
का निमितत होऊक तो उसः। काय हो. निमित हो तो ही काये होता है, किसी 
समय निमित्त को प्रबलता होती है ।” “ सब नियत हु? भर्थात्‌ जिस काये 
में, जिस समय, जिस निमित्त की उपस्थिति रहनी हो उस काये में, उस समय, 
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बह निमित्त स्वयभेत्र होता ही है । तब फिर ऐसी मान्यताओं को झवकाश ही 
कहा रहेगा कि “ निमित्त मिलाना चाहिये, अथवा निमित्त की उपेक्षा नहीं 
वी जा सकती, अथवा निम्त्ति न हो तो काये नहीं होता । यदि सम्यकु- 
नियतिवाद का निरशय हो तो निमित्तापीनदृष्टि दूर हो जाती है । 
२४--मिश्यानियतिवाद को “ गरहीत ? सिथ्यात्त क्‍यें कहा हू? 

प्रश्न--मिश्यानियतिवाद को ग्रहीतसिश्यात्व क्‍यों कहा है ? 

उत्तर--निमित्त सम धर्म टोता £, राग स धर्म होता है, शरीरादि का 
आत्मा कुछ ऋर सकता ट एशी मान्झदा के रूप में मसदीतणिध्य/त्य अझनादि- 
काल से विद्यमान था। और जन्‍्स के बाद शास््रो १, पढकर अथदा कुगुरु इत्यादि 
के निमित से सिख्या-नियतियाद का नवीन कंदाग्रह झरहण किया इसलिये 
उस गद्दीतमिथ्यात्व कहा जाता हे । पहले जिसे अनादिकाजीन ४, एड्रीतमिव्यात्व 
होता है, उसी को य्रटीतमिज्यात्व होता ढ़ । जीव इन्दिए-विषयों शी पुष्टि के 
लिये “जो हाना होगा सो हगा ' ऐसा देकर सादा मे रजित बने »ो 
झादत से एक स्वन्छुन्दता का मा 7ढ निशाशत €, अस्त नाम गशरीत- 
मिथ्यात्य है, ओर यह सम्यक नि्नायाद सवभाय्भार ४ र४द्रता ४ 
बीतरागता है । 


२४-- सम्यक नियतियाद के निर्णय से निम्मित्ताधीनर्टाष्ट ओर स्व- 
पर की एकल्व-चबुद्धि दूर ही ज्ञाती हे। 

जिस यस्तु में जिस समय जेँसी पर्याय छोनी हो झोर जिस निमित की 
उपस्थिति मे दोनो हो, उस चस्तु में उस समय वेपी पर्याय छती ही दे ओर 
वे निमिस ही उस समय दोतें ह न तो ससरी पद्माय होती है थौर न 
दूसरा निमित्त टोता है । इस नियम में दीन लोक और तोन काल में बोई 
परिवर्तन नहीं होता । यही यथाय निम्रति जरा हि ये » हमव आग मत्यभाव 
के श्रद्धा, ज्ञान, चारित्र आजाते हे, ओर निम्मिध के ऊपर बी दृड्धि दर हो जाती 
है । जिसकी ऐसी मान्यता दै # “में पर का कर्ता तो नहीं हूं ब्रिन्‍्तु में 
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पर का निमित्त होऊँँ” वह -मिथ्याटष्टि हैं । स्वयं निमित है इसविये पर का 
कार्य होगा है-ऐसी बात नहीं है, डिल्तु प्रस्तुत वस्तु में उसकी योग्यता से 
जो काये होता है उसमें अन्य बस्तु वो निमित कद्दा जाता है। में 
निमित्त होऊँ! इसका अथे यह हुआ कि वस्तु में काश नहीं होना था किन्तु 
में नि्मित्त हुआ तब उसमें काये हुआ, अर्थात्‌ वह तो स्व-पर की एकत्व- 
बुद्धि ही हुई । 
२६-- लकड़ी अपने आप ऊँची उठती हू, हाथ के निमित्त से नहीं । 

“यह लड्डी है, इसमें ऊपर उठने की येगम्यता है, किन्तु जब मेरा 
हाथ उसे स्पर्श करता हैं तब बह उठती है भर्थात्‌ जब मेरा हाथ उसके 
लिये निमित्त द्वोता है तब वह उठती है” ऐसा मानने घाले जीव वस्तु ती 
पर्याय को स्वतत्र नहीं मानते अर्थात्‌ उनकी सयोगीहप्टि ह, वे वस्तु के 
स्वभाव को ही नहीं मानते, टसलिये मिथ्याटटि है। जब लगडी ऊपर नहीं 
उठती तब उसमे ऊपर उठने की योग्यता ही नहीं है, »छर जब उसमे 
योग्यता होती ४ तब वह स्त्ये ऊपर उठती ” वह द्वाथ के निमिन से 
ऊपर नह्ोोँ उठनी, किन्तु जब दह ऊपर उठी /» तब हांग ,त्यादि निमिग 
स्वयमेव होते ही है । उस प्रकार उपादान +प्त का मेल रघनाव से सी 
होता है । निमित का ज्ञान कराने के विये यो कटने का मात्र व्यवहार हैं 
कि “हाथ के निमित्त से लकड़ी ऊपर उठी हे ।* 
२७-- लोदचुम्बक सुई को नहीं खींचता । 

लोहचुम्ब॥ की झोर लोहे वी उछुई रिचतो है. पर्दा जोहजुम्बक सुई को 
नहीं खींचता डन्तु सुई अपनी योग्यता से थे गमन करती ६ । 

प्रश्त--यदि सु झबनी योग्यता से ही गन करती हो तो जब लोह- 
खुम्बक उसके पास नहीं था तब उसने गमन क्यो नहीं क्या ४ झौर जब 
लोहजुम्बक नि+ट झावा दी क्यो गमन किय। ! 

उत्तर-पहन सुई से गमन ,रने जी योग्यता ही नदी ज, इसणिये उस 
समय दोद्बुम्बक उसके पास (सुई बा रीचने योग्य चोत्र मे) द्वोद्दी नदी 
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सकता । भोर जब सुई में क्षेत्रान्तर करने की योग्यता होती है तब लोह- 
चुस्कक और उसके बीच श्न्तराय हो द्वी नहीं सकता । ऐसा ही उपादान 
निमिचत का सबन्ध हूँ कि दोनों का मेल होता है। तथापि एक दूसरे के 
कारण से कसी की किया नहीं द्ोती । सुई की गमन करने की योग्यता 
हुई इसलिये शोहटजुम्बक निकट झाया-यह बात नहीं है, और लोहचुम्बक निऊंट 
आया इसलिये सुई खिंचगई ऐसा भी नहीं है; डिन्तु जब सुई को ज्षेत्रान्तर होने 
वी योग्यता होती है, उसी समय लोहचुम्बक में उस क्षेत्र में ही रहन दी 
योग्यता होती द,-इसी का नाम निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध है। 
श८--निमित्तपन की योग्यता । 

प्रश्न-- जब कि लाहबुम्बक सुई में कुछ भी नहीं करता तो फिर 
उसी को निमित्त क्यो कहा है ? अन्य सामान्य पत्थर को निमित्त क्‍यों नहीं 
कहा ? जैसे लोहजुम्बक सुई में कुछ नहीं करता तथापि वह निमित्त कह- 
लाता है, तब फिर तोहचुम्बक की भांति अन्य पत्थर भी सई में कुछ नहीं 
करते तथापि उन्हे निमिल क्यों नहीं कहा जाता * 

उत्तर--डय समय उस काये के लिये लोह्चुम्बक पत्थर में ही निमित्तपन 
को योग्यता है, थर्थात्‌ डपादान के काये के ल्यि शअभनुकूलता का भारोप 
की जाने योग्य योग्यता कोहनुम्बक की उस समय की पर्याय में है, दूसरे 
पत्थर में बसी योग्यता उस समय नहीं 6। जैसे सुई मे उपादानता की 
योग्यता है, इसलिये वह खिचती है, इसी प्रकार उसी समय लोहबुम्बक में 
निवित्तपनन की योग्यता है, इसउिये उसे निमित्त कहा जाता ह। एक समय 
बी उपादान की योग्यता उपादान में है. और एक समय को निमित्त की 
योग्यता निमित्त में है, किन्तु दोनों को योग्यता का मेल है इसलिये झनु- 
कृत निमित्त कहताता है। लोहबुस्वक में निनित्तपन की जो योग्यता है उसे 
अन्य समलल्‍्त पददायोँ से पयक इरके प्र£्णनन के छिये 'निनित्त ! 
कहा जाता ६, न्‍्सु उसके वारण मे सई मे विलक्षणता नर्ते होटी। 
जब उपादान में का+ द्वोता दे तब ब्यवृदार प्त आरोप से दूसर पदाथ को 
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निभितत कहा जाता है। ब्ान का स्वभाव स्वपर-प्रदाशक है, इसलिये बह 
उपादान भर निमित दोनो वो जानता है । 
२६--निमित्त का ग्वरूप सूम्मने के लिये घर।स्लिकाय का हृष्ट/त । 
सभो निमित ' घर्मारितवायदत ” ६ ( दरों इश्ोेपदेश गाथा ३४ ) 
धर्मास्तिकाय पदाथ लोक से संतत्र । जब वस्तु अपनी योग्यता से चलती 
हैं तब धर्मारितकाय वो निर्मित कहा जाता है ओर जब वस्तु नहीं चलती 
तो उसे निमिच्त नहीं कहा जाता। वर्मारितिकाय की भाति ही समस्ल 
निर्मिततों का स्वरूप समकता खाटिय । धर्मारितकाय मे निमित्तपन को एसी 
योग्यता हू हि पदाय गति करते है तय उन्ही मे उस निभित्त कंदा जाता 
है, किंतु निित्त कहतन ही याग्यता तो अ्रतमास्तिकाथ में 


३८०--सिद्ध भगवान अलोक से क्या नहीं जाने 

मिद्ध भगवान झुपनी क्आआास्तर गी योच्यता से जब एके समय में 
लोकाप्म में गसन करते द तथ धन स्निद्मग रो निर्मित कहा जाता हूं 
रूतु कही बबाहिविशय के गाय के ऋरण उनका अवोक में गन नहीं 
द्वेता, एपी बात नी है। जे लोचण से स्थित दोत ह सो बह भी उनको 
ही बनी योग्यता उठा हझारण स हे, उस समय अवम,र्तिक्राय को निमित्त 
कहां जाता दे । 


प्रश्न--विद्ध भगदान लोकाकाग के बाहर गरसन क्‍यों नहीं करते ? 

उत्तर--उनकी योम्ता ही एसी है, क्‍यों कि बह लोक का द्रब्य हैं 
और उसकी योन्‍्यता ठोक के झन्त त्तक ही जाने दी है, लोकाफाश से 
बाहर जाने की उनमे योग्यना ही नहीं है। ' झलोक भे तर्मास्तिकाथ का 
अभाव हैं उमतिय विद्व बढ़ा गसन नहीं करते ” ( “ धर्मास्तिकायासावात ” ) 
यह मात्र व्यवहारसय का ,थन ट, शथात उपादान में स्वये झजंकाकार में 
जाने को गोम्यता नहीं होती तब निर्मित भी नहीं होता, ऐसा उपादान 
निमित्त वा मेज दताने के लिये वह दथन हू | 
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३१--प्रत्येक पद्मर्थ का कार्य स्वतंत्र है । 

किसी ने झपने मुनीम को पत्र लिखा कि पीच हजार रुपया बैंक में 
जमा करा दना, ओर मुनीस न बेंक में रुपया जमा करा ठिया । यह पर 
जीव ने पत्र लिखने का विकल्प किया इसलिये पत्र लिखा गया ऐसी बात 
नहीं है, ओर ऐसा भी नहीं हैं कि पत्र भाया इसलिये सुनीमस के बैंक में 
रूपया जमा कराने का विकल्प हुआ तथा एसा भी नहीं है कि मुनीम के 
विकल्प उठा इसजिये वेक में रुपया जमा हुए । इसी प्रकार रुपया बेक में 
जमा होना थे टसलिये सुनीम के मन मे विकल्प उठा-ऐसा भी नहीं है. इसी 
प्रकार प्रत्येक भे समझ गना चाहिये | इस प्रद्धारा जीव का विकल्प स्व॒तत्र 
है. जब मुनीम को विकल्प उठा तब पत्र निश्चित कहलाया, तथा बेक में 
जाने की रुपयों की अवस्था हुठे तब सुनीम के विकल्प को उसका निमित्त 
कहा गया । 

३२--निमित्त के कारण डपादान में विलक्तण दशा नहीं होती। 

प्रअत--उपादान में निम्त्ति बुछ नहीं करता णह बात सच #, किन्तु 
जब निमित्त होता है तब उपादान में विलत्ाण अवस्था तो होनी ही 
चाहिये । जैसे अभिरूपी निमित के भाने पर पानी वो उष्ण होना ही 
चाहिये । 

उत्तर--यह बाव मिश्या है जिम्न पानी की पर्याय का स्वरसाव उसी 
समय गसे होने का था वही पानी उसी श्मि के संयोग में आथा झौर 
अपनी योग्यता से स्वय ही गम हुमा है, अग्नि के कारण उसे विलक्तण 
होना पडा द्वो सो बात नहीं है और अम्ति ने पानी झो गम नहीं क्रिया हे। 
३३--मिव्यार्रश्टि स्येग को देखता है, और सम्यकर्रष्ट स्वभाव को 

देखता है । 

४ अग्नि से पानी गम हुआ है ”--ऐसी जो मान्यता है सो 
सयोगाधीन पराधीनदृष्टि हैं, ओर पानी अपनी योग्यता से ही गर्म हुआ है- 
ऐसी जो मान्यता है सो स्वततन्न स्वभावदृष्टि है । जो सयोगामीनदृष्टि ढें 
सो सम्यर्दष्टि है । 
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मिथ्याटृष्टि जीव वस्तु के स्वभाव की समय समय की योग्यता से 
प्रत्येह्च काये होता है, उस स्वभाव वो नहीं देखता डिन्‍्तु निमित्त के गयोग 
को देखता है, यही उसबी परामीनदृष्टि है। ओर उस दृग्टि से कभी भी 
पर की एकत्व-चुद्धि दर नहीं होती । सम्यकृदष्टि जीव स्वतश्र ग्रतुस्वभाव 
को देखता है कि प्रत्येक वस्तु की समय समय की योग्यता से ही उराका 
कार्य स्वतत्रता से द्वोता है । 
३४--उपादान ओर निमित्त दोनों की स्वतेन्र योग्यता । 

( वद्ध और अग्नि ) 

बस्च में जिस समय, जिस क्षेत्र में, जिस सयोग में जलने की योग्यता 
होती है उस समय, उस तक्षेत्र भें. उस सयोग में उसब्री जलने वी पर्याय 
होती है, ओर अग्नि उस समय स्वय होती है। अम्ति जाई इसठिये पद्थ 
जल गया ऐसी बात नहीं है, भोर ऐसा भी नहीं है कि वस्र भे जल जाने 
की अवस्था होने की योग्यता हो, रिन्‍्तु शभ्रमि या दूसरा योग्य सयोग न 
मिले तो वह अवस्था रुक जाती है । जिस समय योग्यता होती हैं उसी 
समय घह अवश्य जलता है ओर उस समय झम्रि भी उपस्थित होती है। 
तथापि अम्मि की उपस्थिति के कारण बख्र की अवस्था मे बोई भी 
विलक्षणता नहीं होती । यह मान्यता मिथ्या है हि झमि ने वस्र को 
जला दिया है । 


यदि कोई पूछे फ्रि-बस्र के जलते समय अमुक ही थप्मि थी गौर 
दूसरी अप्ति नद्ीं थी, इसका क्‍या कारण है? उसका उत्तर यह है छि 
उस समय जो श्रमि थी उसी श्रम में निमित्तता की योग्यता थी, दूसरी 
भम्ति द्वो द्वी न्ीं सकती, क्यों क्नि डसमें निमित्तता की योग्यता ही नहीं थी। 
उपादान के समय जिस निमित्त की योग्यता होती दे वही निमित्त होता 
है; दूसरा हो ही नहीं सकता । सब अपने कारण से ग्रपनी अवस्था हो 
रही है। वढ़ें। थज्ञानी यह मानता है क्लि- * यह निमित्त से हुमा है अथवा 
निमिश ने क्रिया है। 
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३४--उपादान और निमित्त दोनों की स्वतेत्र योग्यता | 
( आत्मा और कम ) 

आत्मा अपनी पर्याय में जब राग-द्वेष करता है तब कमे के जिन 
परमाणुग्रों की योग्यता होती है वे उदयरूप होते हैं कम न हो ऐसा नहीं 
हो सकता, किन्तु कम उदय में आया इसजिये जीव के राग द्वेष हुआ, यह 
मान्यता सिख्या है। छोर रागठेप क्रिया इसतिये के झ्याया यह मान्यता भी 
मिश्या है। जीव के झयने पुरुषाव थी अशक्ति से राग/ष होने की योग्यता 
थी इसीडिये राग-द्रेष हुऐ ७ और उग समप्र जिन क्यों में योग्पता थी 
वे कमी उदय में आये हे शोर उन्ती यो नित्ित छग जाता है किन्तु उस 
कम के कारण जीव वी पर्याय सें रागंएष था विलक्षणता न्ीं हुई है। 

जब ज्ञान वी पर्याय अपूर्त हो तब ज्ञानाएरण »भ मों ही नि्ित्तपन वी 
योग्यता है । जीव की पर्याल हे जब जीव झोह बरता तब मोहकम 
दो दी निमित्त का जाता ४ ऐसी उन कं्परमाणुओ की य्ोग्पता हे । 
जैस उपादान में प्रतिसमय रवात्र योग्यता द उसी प्रकार निर्सिच्त के रूप 
में मोदकप के प्रत्येक परसाणु / रामय-समय बी स्वन्त्र रोग्ता है । 

प्रश्न--क्ष्या यह सच नहीं 4 क्नि जीवन रागट्रेष किये इसलिये परमा- 
णुयों में कमे अवस्था हुई ६ * 

उतर--नहीं. अमुक परमाणु ही कर्मरूप हुए ओर जगत के दूसरे 
परम'णु क्यो नदी हुए १--इसगिये जिन जिन परमाणु"ं मे योग्यता थी 
बही परमाणु कर्मरूप परिणत हुए दे । वे अपनी योग-ता से ही कर्मरूप 
हुऐ हैं, जीव के रागठ्रप के कारण नहीं । 
३£६--परमुखापेत्ती नहीं होना है, किन्तु अपने पर ही देखना है। 

प्रश्न--जब परमगाणुओं से . रूप शेगे की योग्यता होती ह तब आत्मा 
को रागद्रेष करना ही यात्यि, कगों 2. परमाणु्ों में कमूप होने का उपादान 
है, इसलिये वहीँ जीव के विकाररूप निमिर होना ही चाहिये, कया यह बात 
ठीक है 


<८ ] क्सलुविज्ञान घार 


उत्तर-- यह प्रश्न ही श्त्नानी का है। तुमे श्रपने स्वभाव भे देखने 
का काम है या परमाणु मे देराने का * जिसकी दृष्टि सप्तत्र हो गई है 
वह आत्मा की ओर देखता है, शोर जिसड्री दम्टि निमित्ताथीन है 
वह परमुखापेत्ती होता है | जिसने यह यथाथ निरय क्विया है हि 
जिस वस्तु की जो अवस्था होनी हो गरी द्वाती है,' उसके द्रब्यदश्ि होती है- 
स्वभावदष्टि होती हे । उसकी स्थभावर्धाप्ट में तीवरागाटि होते ही नहीं, भोर 
उस जीव के निमित्त से तीवकेरूप परिणमित होने वी खोग्यता वाले पर- 
माणु ही इस जगत मे नर्दी होते । जीव न अपने स्वभात के पुरुषाथ से 
सम्यकदशन प्रगट किया वह उस जीव के लिये भिथ्यात्वादि कमरूप से 
परिणमित होने दी योग्यता विश्व के किसी परसाणु में होती ही नहीं है । 
सम्यकृदष्टि के जो अल्प गगोंष है तह भझपनी वलैमान पर्याय जी योग्यता 
से दे, उस समय भल्पस्मेरूत से बघन की परमाणु दी पर्याय में योग्यता 
है। इस प्रफार स्वज्ञज से प्रारम्भ करना है । 

« ज़गत्‌ के परमाणुओं में मिथ्पात्यादि कमर होन की योग्यता हैं, 
इस विये जीव के मिथ्यात्वादि भाव होना ही चाड़िये। जिमक्ी ऐसी मान्यता 
है बह जीत्र स्पत्ठ्प के स्वभाव को नहीं जानता, शोर इसलिये उस जीव 
के निमित्त से मिध्वात्दादिशप परिशवित होने णेय पत्माग इस जगत्‌ में 
विद्यमान ह एसा ज,नना चहिये। सन्‍्तु स्वभावहत् मे देखने काले जीव के 
भिथ्यात्व होता ही नहीं, और उस जीव के निमित से मिथथात्यादिरप परि- 
णमित दोगे जे योग्यता ही जचत्‌ उसी परमाणु मे नही हाती । स्वसापरहश्टि 
से जानी बिकार के अक्ता हो गये १, इसथिय <ह बात ही सिथ्या है कि 
“ जगी क्रो बिकार करना पच्ता है! । जो झायि॥र द्वोत' है यो नी 
स्वभावद्रष्टि के बता से पुम्षाव क द्वात हर “हा जाता 8। ऐसी स्वनत्र 
स्वभावरष्टि ( सम्यकू-लद्धा ) यि तिना जी, जा कूठ शुभशाएरूपत्रत, तप, 
त्याग करता है वह सब “ अरप्परोदन ' के समान मिल्या है । 

३७-- फूँक से पवेत को उडाने की बात ? ! 
शेका-- वस्तु में जब जो पर्याय द्वोनी होती है सो होती हैं घोर 
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तब निमित्त भवश्य होता है, किन्तु निभित्त कुछ नहीं करता और निमिल के 
द्वारा कोई काये नहीं छोता; ” यह तो फूक से पर्वत को उडाने जैसी बात है 


समाधान-- नहीं, यहां ऐुँक से पवत को उड़ाने दी बात नहीं 
है। पवत के अनन्त परमाणुओं में उड़ने की योग्यता हो तो पबत भपने 
झ्राप उठता है। पवत को उड़ाने के लिये फूँक #ी नी आवश्यक्ता नहीं होती। 
यहें। किसी के मन में यह हो सक्रता हैं कि भरे यह केंसी बात है ' क्‍या 
प्रेत भी अपने झाप उठते होगे “' बिन्‍्तु भाई | बस्तु में जो काम होता 
है (जो पर्याय होती &), बह उसही मपनी ही शक्ति से, योग्यता से छोती 
है । वस्तु की शक्तिया झन्य दी अपेक्षा नहीं रखती। परवग्तु का उसमें 
झभाव हैं तो बढ़ क्‍या करे ? 
३८--उदासीन निमित्त और प्ररफ निमित्त। 

प्रश्न--निमित्त के दो प्रकार है-एक उदासीन दूसरा प्रेरक। इनमें से 
उदासीन निभित्त कुठ नदी करता, परन्तु प्ररक्ू निमित्त तो उपादान को कुछ 
प्रेरणा करता ५ ? 

उत्तर--निर्मिच्त के भिन्न भिस प्रकार बताने के जिये यह दो भेद है, 
किन्तु उनमें से कोई भी निर्मित्त उपादान में कुछ भी नहीं करता अथप्रा 
निमित्त के कारण स उपादान में कोई विजक्षणता नहीं आती । अरक निमित्त 
भी प्रेरणा नहीं करता । सभी निमित्त धर्मास्तिकायदत्‌ दे | 

प्रशन--प्रेरक निमित्त और उपादान निमित्त वी क्‍या परिभाषा है ? 

उत्तर--उपादान की मपक्षा से ठो दोनों पर ४, दोनों अकिचिंतकर हैं 
इसतिये दोनों समान ६। निमित #ी अपेक्षा से यह दो भेद हैं। जो निमित्त 
स्वय इच्छावान या गविदान होता है बह प्रेरक निमित्त ऋहलाता है। मौर जो 
निमित्त स्वय स्थिर या इब्छारदित होता है, वह उद।सीन निमित्त कहनचाता 
है। इच्छावान जीव ओर गति&।न मजीब प्रेरक निमित्त हैं, और इच्छाररित 
जीव तथा गतिद्वीन झजीब उदामीन निनिच है। परन्तु दोनों प्रदार के निमित्त 
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पर में बिल्कुल दाये नहीं करते। जब घटा बनता है तब उसमें कुम्हार 
झोर चाक अरक निमित है, तथा थर्मास्तिका इत्यादि उदासीन निमित्त हैं। 

यह बात सब नहीं ह + भगवान महाबीर के समयशरण मे गौदम- 
गणधर के आने से दिव+वनि सिरी। ओर पदले ६६ दिन तक उनके न 
श्राने से भगठ्रान «गे ध्वनि खिरने से रुते रही। वाणी के परमाणुझो में 
जिस समय वाशीरूप में परिणम्रित होगे की योग्पता थी उस समय दी के 
बागीरूप में परिणमित हुये, ओर उस समय वहां गगघरदेयव की भवश्य- 
भावी उपस्थिति थी। गगाघर श्राये इसतिये वाणी छूटी ऐसी बात नहीं है। 
गगावर जिस समय भाये उसी समय उनको आने को योग्यता थी । ऐसा 
ही सहज निमित-नेभिलिक सम्बन्ध है। इसजिये इस हह् यों अवकाश ही नहीं 
है # यहि गोतम गणघर न झाये दोते तो बाली कैसे छूटती * 
३६-निमित्त न्ञ हो तो | 

« काये होना हो ओर निधित्त न हो तो .*! रती शब्ग करन वाले 
से ज्ञानी पू्ये है कि “हे नाई ! इस जगत में तू जीव ही न होता तो १ 
अथवा तू अगीव दोता तो १? तब शाद्यकार उत्तर देवा हे 0- * में जीव 
ही हूँ, इसाये दूसरे त» वो स्थान नी ० ।' तब ज्ञानी हहते हें &- 
जैसे तू स्वभाव से ही जीव है इसाये उनमे दूसरे तक को रथान नं है 
इसी प्रवार “ जब उपादान में दाये थेता है तब निनित्त उपस्थित ही है। 
ऐसा ही उपादान-निर्तित्त व रफसाव ०, द्समाव्ये डसमे दूसरे तक को अब- 
काश नहीं हे। 
४०--कमल ८; दिर्फानश हाने फो थ्ग्यता ला किन्तु यदि सर्योदिय न 

हो तो? 

क्सत के रिलने थोर सूत के उदय होने मे सहज निमित्त-नमित्तिक 
सम्बन्ध है, किन्तु सू4 का उदझ हुआ इस थे कमल नहीं खिला है, बह 
तो झपनी उस परयाय थी चोग्यता से रिया  । 

प्रश्त--यदि सुर्यादूुय न हो तथ तो कव। थीं खिलेगा ! 
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उत्तर-- कार होना दो किन्तु निमित्त नद्दों तो!” ऐसा ही यह प्रश्न 
है, इसका समावान उपरोक्त युक्ति के झचुसार समझ लेना चाहिये। जब 
कमल में खिलने की योग्यता द्वोती है तब सुये में भी अपने ही कारण से 
उदित होने वी अवश्यभावी योग्यता होती है-ऐसा स्वभाव हे। कमल में विक- 
'स्ित होने की योग्यता हो ओर सूर्थ में उदित होने की योग्यता न हो 
ऐसा कभी हो ही नहीं सकता । तथापि सूर्य के निमित्त से कमल नहीं खिलता, 
थोर कमल खिलना हैं इसलिये सूर्य उदय होता है- ऐसा भी नहीं है । 


४१-- जब सूर्योदय होता दे तभी कमल खिलता है, इसका क्या 
कारण है ! 

प्रश्न--यदि सुथ के निमित्त से कमल न खिलता हो तो इसका क्‍या 
कारण दे कि जब सूर्योदय छुद्द बजे होता है तब कमल भी छद्द बजे खिलता 
हे, भोर जब सूर्योदय सात बजे होता है तब कमल भी सात बजे खिलता है! 

उत्तर--उसी समय कमल में खिलन की योग्यता है, इसलिये बह तभी 
खिलता है। पहले उसमे अपने में ही खिलने की योग्यता नहीं थी, भोर 
उसकी योग्शता बन्द्‌ रहने डी ही थी। एहे समय में दो विरुद्ध प्रकार की 
पर्यायों की योग्यता नहीं हो सकती। 
४२--यह जैनदर्शन का मृल रहस्य है । 

बस्तुस्यवात स्पतत्र, निरपेत्ष है, इम स्व्रभाव को जबतक ने जान 
ले तबतक जीत को पर के श्रहकार से सच्ची उदासीनता नहीं होती, बह विकार 
का स्वामी नहीं मिव्ता झोर अपनी पर्याय का स्वासी ( आधार ) जो भात्म- 
स्पभाव है उसकी दृष्टि नहीं होती । यह स्वतत्रता जनदरशन का सूल रहस्य है। 
४३--एक परमाणु की स्वचन्र शक्ति। * 

प्रत्येक जीव तथा अजीव द्वव्पो की पर्याप त्वतत्रतया अपने से णो द्ोती 
है। एक परमाझु भी अज्नी टौ शक्ति स पा णमित होता ६, उसमें निमित्त 
का क्या अयोजन ए्‌ * एस परमाणु पहल सम* में काया होता है और दूसरे 
समय में सफेद दो जाता &, तथा पदक्क सभ्य में एक मंश काला भोर 
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दूसरे समय में अनन्तगुना काला हो जाता हैं। इमर्भे निमित्त किसे कहोंगे 


हर 
धह्ू तो अपनी योग्यता से परिणमित होता है 


४४--इनिद्रियों और ज्ञान का स्थतेत्र परिणमन, निम्मित्त-नमितिक 
सबंध का स्वरूप । 
यह वात मिथ्या हे कि जइ ईन्द्रिया है इसलिये आत्मा को ज्ञान रोता 
है। झात्मा का त्रिकाल सामान्य ज्ञानस्ट्माव अपने कारण से प्रतिस्मय 
परिणमित होता है, ओर जिस पर्याय में जेसी योग्यता होती है उतना ही 
ज्ञान का विकास होता है। परचन्द्रियथ सम्बन्धी ज्ञान का विक्वास है इसलिये 
पांच बाह्य इन्द्रिया ह--ऐसी बात नहीं है, ओर पाच इन्द्िया है इसलिये शान 
का विकास है--ऐसा भी नहीं है। ज्ञान की पर्याय में जितनी योग्ण्ता थी 
उतना विक्शाम हुआ है, और जिन परमाणुओ में इल्िूप होने की 
योग्यता थी वे स्वय इन्द्रियरप में परिगानित हुए है। तथाषि दोनो का 
निमित्त-नमितिक मेल है। जिस जीव के एकेन्द्रिय के ज्ञान का विकास होता 
है उसके एक ही इब्द्िय होती है, दो वाले के दो, तीमवाल के तीन, चार 
वाले के चार और परवेन्द्रिय के विकास थाने के पावों ही इन्द्िया दोदी 
बढ़ं। दोनों का स्वगत्र परिणमन है जारण दृपर मे कुछ नहीं हमरा 
हैं, इसी वो निरम्मित्त-नमितिक सब्रव कदते हू । 





४४५-- रागद्ेप का कारण कौन है ? समय अद्ाट्ट के रागरप वयी 
होता हे 
प्रश्न--यदि कर्म आत्मा को विकार न कराते हों तो झ्ात्मा में विकार 
होने का कास्ण कोन है ? सम्यकदृश्ि जीवों के ब्रिशार करने दी भावना नहीं 
द्वोती, तथापि उनके भी बित्वर होता दे. व्सतिथ कर्स विकार करात हे न । 


उत्तर--कम आत्मा को विकार कराता ६ यह बात मिश्या है। पझ्ात्मा 
को अपनी पर्याय के दोष से ही विरार होता है कम विक्वार नहीं कराता, 
किन्तु आत्मा वी पर्याय वी वैसी योग्यता है। सम्यक्दृष्टि के रागद्रेष करने 


बी भावना नहीं ह तथापि रागंदप द्वोता दे, इसबा कारण दारित्र गए की 
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वैसी पर्याग्र की योग्यता है। रागद्रेष दी भावना नहीं है सो तो श्रद्धागुण 
दी पर्याय दे ग्ोर रागठेष होता है सो चारित्रिगुण की पर्याय है। पुसुषाधे छी 
भ्रशक्ति से रागद्रेष होता है, यह कहना भी निमित्ताधीन कथन है। वास्तव में 
तो चारित्र गुण हि उस समय दी योग्यता के कारण ही रागद्रेष होता है। 
४६-सम्यक-निर्णयय का बल । 

प्रश्न-- जे। विकार होता ह सो चारित्रगुग वी पर्याय वी दी योग्यता 
है, तब फिर जहाँ तक चारिच्रगुण वी पर्याय में विकार होने की योग्यता हो 
पढें तक तरिकार होता ही रहे, तो ऐसा होने पर विकार को दूर करना जीव 
के झाधीन कहें रहेगा ? 

उत्तर--प्रत्येंक समय बी स्वतंत्र योग्यता है, ऐसा निशेय किस ज्ञान में 
किया हैं 4 त्रिकालस्वभाव थी ओर उन्मुख हुए बिना ज्ञान में एक एक समय 
की पर्यायकी स्वरतन्नता का निशय नहीं हो सक्रता। और जही ज्ञान त्रिकाल- 
स्वभाय में उन्मुख हुआ वहीं स्वभाव की प्रतीति के बल से पर्याय में से 
रागंद्रष होने की योग्यता प्रतिक्षण घटती ही जाती है। जिसने रवभाव का निशेय 
किया उसकी पर्याय में अधिक समय तक रागद्रेष रहे, ऐसी योग्यता कदापि 
नहीं होती ऐसा ही सम्यक-निगेय का बल है । 


2०७-- काये मे निमित्त कुछ नहीं करता तथापि उसे कारया ' क्‍यों 
फहा गया है * 
काये के दो कारण कहे गये हैं। इनमें से एक उपादान-कारण है, घही 
था कारण है, दूसरा निमित्त-कारण है, जो द आरोपित कारण है । उपादान 
और निम्मित्त टन दो कारणों के कहने का आ्याशय ऐसा नहीं है कि दोनों 
एकत्रित होकर का। करते हैं। जब उपादान-कारण स्वय काये करता है तब 
दूसरी वस्तु पर आरोप करके उसे निमित्त-कारण कहा जाता है; किन्तु वास्तव 
में वह कारण नहीं है । 
प्रशभ--जब कि निमित्त वास्तव में कारण नहीं है, तब फिर डसे कारण 
क्यों कह्दा हैं! 
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उत्तर--जिसे निमित्त कद्दा जाता है उस पदाथे में उस प्रकार की (निमित्त- 
रूप होने की) योग्पता है, इसलिये अन्य पदार्थों से उसे उथकू पहिचानने 
के लिये उसे “निमित्त कारण' की सज्ञा दी गई है। ज्ञान का स्वभाष स्व-पर- 
प्रकाशक है, इसलिये वह पर को भी जानता है और पर में जो निमित्तपन 
की योग्यता है उसे भी जानता है। 
४८-- कमे के उदय के कारण जीव को विकार नहीं होता । 

जब जीत्र की पर्याय में विकार द्वोता है, तब कर्म निमित्तरूप होता 
है, मिन्‍्तु जीव दी पर्याय शोर कम दोनों मिलकर विकार नहीं करते । 
कर्मोंद्य के कारण विकार नहीं होता, भोर विकार किया इसलिये कम उदय 
में आये ऐसा भी नहीं है। तथा जीव विकार न करे तब कम खिर जाते हैं 
डसे निमित्त कहते हैं। हिन्तु यह बात ठीक नहीं दे कलि जीत्र ने विकार नहीं 
फिया इसलिये कमे खिर गये है, उन परमाणुर्मों ढी योग्यता ही ऐगी थी। 

जिस द्रव्य बी जिस समय, जिस क्षेत्र में, जिस सयोग में, ओर जिस 
प्रकार, जैसी श्रवस्था होनी हो वेसी उस प्रकार अवश्य होती हे, उसमें अन्तर हो 
ही नहीं सकता,-उस श्रद्धा में तो वीतरागीदृष्टि हो जानी हे । स्वभाव वी 
दृढता भौर स्थिरता दी एकता है तथा विकार से उदार्स नता ओर पर से 
भिन्नता है; उसमें प्रतिसमय भेदविज्ञान का ही काये है। 


४६--नैमित्तिक की व्याख्या। 

प्रश्न--नैमित्तिक का श्रर्थ व्याकरण के अनुस।र तो ऐसा होता है कि 
जो निमिश से होता है सो नमितिक हें? ] ओर यहीं तो यह कहा ढे हि 
निमित्त से नेमित्तिक में कृछ नहीं होता, इसका क्‍या कारण ह * 

उत्तर-जो निमित्त से होता है सो नेमित्तिक दे. मर्थात्‌ निमित्ता जनक 
झौर नेमित्तिक जन्य है,” यद्द परिभाषा व्यवद्वार से कौ गई है। वास्तव में 
निमित्त से नैमित्तिक नहीं होता, क्रिन्तु उपादान का जो कार्य है सो नेमि- 
त्तिक दे मोर जब नेमित्तिक काये होता है तब निमिश् होता ही है, इसलिये 
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उपचार से उस निमिश को जनक भी कहा जाता है। भोर नेमिंत्तिक का 
भभे ऐसा भी होता दे # “ जिसमें निमित्त का सम्बन्ध हो सो नेमित्तिक 
है ? | भर्थात्‌ जब नमिनत्तिक द्वोता है तब निमित्त भी भवश्यमेव द्वोता है, 
इतना सम्बन्ध है; झिन्‍्तु यदि निमित्त-नमित्तिक में कुछ भी करे तो उनमें 
निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध न रहे, किन्तु कर्ता-कर्म सम्बन्ध हो ज.ये। 


४०--' निमिन्त की उपेक्षा नहीं करनी चाहिये, किन्तु निमित्त मिलाना 
चाहिये” यह मान्यता मिथ्या है । 


प्रश--क्रिसी के पुत्र होना था बिन्‍तु दस वर्ष तक विषयभोग नहीं 
जिया, धर्थात्‌ पुत्र देने का नि्तित नहीं मिलाया इसशिये पुत्र नहीं हुभा, 
अ्रत निमित्त मिलाना चाहिये, निभित्त के द्वारा उपादान का कार द्वोता है, 
हमें निमित्त की उपेक्षा नीं करनी चाहिये | यह बात ठीक हैं न ? 


उत्तर--थह बात मिथ्या 8। में निमिच भिलाऊँ तो काथ हो. यह बात 
टीक नहीं है। इसमें मात्र नि्ित्ताधीन दृष्टि 8 । ( पुत्र होने के सम्बन्ध में 
पहले कहा जा चुका दे, देखो परा £ ) निमित्त नहीं था इसलिये काये रुक 
गया झौर निमित्त मिलाऊं तो काये हो-यह बात त्रिकाल में भी सब नहीं 
हे। फिन्तु काय होना ही न था व्सतिये तब निमित्त नही था ओर जब काये 
होता हें तब निमित्त अवश्य दोता है। यदद झबाधित निय्म ६ । पर निमित्तों 
को आत्मा श्राप्त कर सकता दे, ऐसा मानना सो मिथ्यात्व है । 


इस प्रकार भात्मा को झपने काथ में पर की श्रपेज्ञा नहीं है, तथापि 
कोई यह माने कि- “हमें निमित की उपेक्षा नहीं करनी चाहिये, ” तो 
वह जीव सदा निमित्त की झोर ही देखा करे श्र्थात्‌ उसकी हृष्टि सदा दूसरे 
पर ही रहा करे भौर वद्द पर की उपेक्षा करके स्वभाव का बिमेल काये 
प्रमट नहीं कर सकेगा। निमित्त के सागे से उपादान का काये कभी नहीं द्वोता, 
डिन्तु उप्रादान की योग्यता से द्वी ( उपादान के मांगे से ही ) उसका कार्य 
झोता दे । 
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४ १--जिनशासन निम्नित्त की उपेक्षा करने को कहता दे । 

निमित्त की उपेक्षा न करे अर्थात परव्रण्य के साथ का सम्बन्ध न तोड़े, 
यह बात जैनशासन से प्रिरृदध 6)। जनशासन का प्रयोजन दसरे के साथ 
सम्बन्ध बराना नहीं, रिन्‍्तु दररे के साथ का सस्वन्ध छुडायर बीतरागभाव 
कराना है। समस्त सतगाम्रों का तात्पथ वीतरागभाव है ओर वह वीतराग- 
भाव स्वभाव के लक्त द्वारा समस्त परपदार्थों से उदासीनता होने पर ही होता 
है। किसी भी परलत में रुफना सो शास्त्र का प्रणेजन नहीं है, क्‍योंकि पर 
के लक्ष से राग होता ऐ। निमित्त भी परद्व्य ही द, इसलिये निम्मित्त को 
भपेत्ता छोडकर श्र्थात्‌ उसड्ी उपक्ता करके अपने स्वभाब वी भपेक्ता बरना 
ही प्रयोजन है। “निगित्त की उपेक्षा बरने योग्य नहीं है, अर्थात्‌ निमिल का 
छत्त छोटय रेग्य नहीं $ ?, ऐसा डाशिप्राय मिल्यात्थ हे, छोर उस मिथ्या 
भभिप्राय को छोडने के बाद भी झप्पिरता के कारण जो निर्मिनपर लक्ष 
जाता दे सो राग का कारण है। इसतनिये अपने स्पनात्र के झ्लानब से निमित्त 
इत्यादि पर्धव्यों क्री उपेक्षा ग्रना सो यथात दे ) 
४२--मुमुच्तु जीवों को यह बात सममनी चाहिये । 

उपादान- निमिश सग्बन्धी ४ह ब!त विशेष ग्रणोज नभृत है। इसे समके 
विन। जीव की दो द्रग्यों में एकता दी बुद्धि कद्रापि दूर नहीं हो सकती, और 
स्थ्भाव की श्रद्धा नरीं हो सकती। स्वभाव ही श्रद्धा हुए बिना स्वभाव में 
भभेदता नहीं होनी, अर्थात्‌ जीव का कब्णण नहीं होता । ऐसा ही वस्तु-- 
स्वभाव केव्रल्ञानियों ने देखा है जोर रत मुनियों ने कहा है । यदि जीव 
को कल्याण करना हो तो उसे समभना दोगा! । 
४३-सम्रथ कारण की व्याख्या । 

प्रशन--समथे कारण किसे कहते हैं ? 

उत्तर--जब उपादान में काये होता ह, तब उपादान झोर निमित्त 
दोनों एक साथ होते हैं, इसलिये उन दोनों क्रो एक ही साथ समये कारण कहा 
जाता दे, भोर वहां प्रतिपक्षी कारणों का झभाव पबश्य होता है । झ्स्से 
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यह नहीं सममना चाहिये कि-उपादान के काय में निमित्त कुछ करता ह। 
जब उपादान को योग्यता द्वोती है तब निमित्त श्रवश्य होता है। 


प्रश्न--समथ कारण द्रव्य हे, युण दे, या पर्याय ! 


उत्तर--बरतमान पर्याय ही समधे कारण हैं। एवं पर्याय को बतेमान 
पर्याय का उपादान कारण कहना सो व्ययद्टार है। निश्चय से तो वर्तमान 
पर्याय स्व4 दही कारण-काथ है। और इससे भी झ्ागे बढकर कहें. तो एक 
पदाये में कारण भर काय्े ऐसे दो भेद करना भी व्यवदार दे । वास्तव में 
तो प्रत्येक समय की पान अहेतुक ६ । 


५४--उपादान कारण की परिभाषा | 


प्रश्न--मितठ्ठी की घंडे का उपादान कारण कहा जाता है, सो क्‍या ठीक है ! 


उत्तर--वात्तव में घंड का उपादान कारण मिठ्ठी नहीं है, किन्तु जिस 
समय घडा बनता है उस समग्र की अवस्था ही स्वय उपादान कारण है। 
ऐसा होन पर भी मिट्ठी का घड़े छा उपादान कारण कहन का हतु यह 
बताना दे कि-धडा बनने के तगिय मिद्री म॑ जेसी सामान्य योग्यता है वेसी 
योग्यता झन्य पदार्थों में नहीं है | मिश्री न्‍मे घटा बनने दी विशेष योग्यता 
तो जिस समय घड़ा बनता दे उसी समय है, उससे पूव्र उसमें घडा बनने 
की विशेष योग्यता नहीं हट, इसविये विशेष योग्यता ही सच्चा उपादान 
कारण दे । इस विषय को सधिक स्पष्ट करने के तिये उसे जीव में लागू 
करते हैं -- 

सम्यकदशन प्रमट होने की सामान्य योग्यता तो प्रत्येक जीव में है, 
जीव के अतिरिक्त अन्य फिसी में वसी साम्रान्य योग्यता नहीं हैं। 
सम्यकृदशन की सामान्य योग्यता (शक्ति ) समस्त जीवों में है, पिन्‍्तु विशेष 
योग्यता भब्यजीबों में ही होती है। अभव्यजीव के तथा भव्यजीव जब 
तह भिथ्याहृष्टि रहता है तब तकु उसके भी सम्यक्रशन की उिशेष् योग्यता 
कहीं होती । विशेष यरेयला त्रो उश्चधी समय दोती है जिस सम्रय जीव 
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पुष्ताय से सम्यकृदरीन प्रगट करता हैं | सामान्य योग्यता द्रब्यहूप है झौर 
विशेष योग्यता प्रमटकूप है, सामान्य योग्यता कारये के प्रगट होने का डपा- 
दान कारण नहीं, किन्तु विशेष योग्यता ही उपादान कारण है। 
५६--चारित्र दशा और वस्व सम्बन्धी स्पष्टीकरण । 

प्रश्न-- चारित्र दशा प्रगट होती है इपलिये वचन नहीं छूट जाते, झरिन्‍्तु 
वस्र के परमाणुमों की योग्यता से ही वे छूटत है” ऐसा कहा है; किन्तु 
किसी जीव के चारित्र दशा प्रगट होती हो भौर वद्ल में छूटने की योग्यता 
न हो तो सबरस्र मुक्ति द्वो जायेगी * 

उत्तर--वहीँं सबस्त्र मुक्ति होने की बात नहीं है । चारित्र दशा का 
स्वरूप ही ऐसा है कि वहीँ वस्त्र के साथ निमित्त-नंमित्तिक सम्बन्ध होता ही 
नहीं । इसलिये चारित्र दशा में सहज ही वच्न त्याग होता है। वस्र का त्याग 
उस परमाणु की अत्रस्था की योष्यत्ता हे, उसका कर्ता झात्मा नहीं है । 

प्रश्न--यदि किसी सुनिर,ज के शरीर पर कोई व्यक्ति वस्र डाल जाये 
तो उस समय उनके चारित्र का क्‍या होगा ? 

उत्तर--किसी दूसर जीव के द्वारा वस्र डाल देने से मुनि के चारित्र 
में कोई बाधा नहीं भाती, क्‍योंकि उस वस्ष के साथ उनके चारिश्र का 
निमित्त-नमित्तिक सम्बन्ध नदीं है, रिन्‍्टु बहा तो पस्र ज्ञान का श्षेय प्र्थात्‌ 
ज्ैय-झ्वायकपन का निमित्त-नमितिक सम्बन्ध है । 


४६--सम्यक नियतिवाद क्‍या दे १ 

वस्तु की पर्याय क्रमबद्ध जिस समय जो होनी हो सो वही छोती है- 
ऐसा संम्यक नियतिवाद जनदशन का वारतविक स्वभाव है-यही वस्तुस्वभाव 
है।' नियत! शब्द शात्रों में म्रनक जगह झाता दै, किन्तु इस समय तो 
शातं को पढे हुये लोग भी सम्यक्‌ निग्रतिवाद की बात खुनकर गोते 
खाने लगते हैं। इसझा निशोय करना कठिन है, इसलिये कोई “ एकास्तवाद ! 
कहुरू उड़ान चादते हैं। नियत का अथे है निश्चित-नियमबद्ध, बह एुद्ान्तपाद 
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नहीं किन्तु वस्तु का यथाये स्वभाव है,-थयही पनेकास्तकद है। सम्यके 
नियतंब।द का निशय करते समय बांह्य में राजप्रट का संयोग हो तो बह 
छूट ही जाना बादिये-ऐसा नियम नहीं है, डिन्‍्तु: उसके प्रति ययाथे उदास- 
भाव झ्वश्य हो जाता दै। बाह्य संयोग में झतर पड़े या न पड़े किन्मु अन्तर 
के निशैय में फे हो जाता है। झज्ानी जीव नियतिवाद की बातें करता दे, 
किल्तु ज्ञान और पुरुषाये को स्पभावोन्मुख करके निरेय नहीं कस्ता। नियति- 
वाद का निशिय करने में जो ज्ञान ओर पुरुषाथ भाता दे उसे यदि जीव 
पहचाने तो स्वभाबाश्रित वीतरागभात्र प्रगट हो भौर पर से उदास हो जाये, 
क्यों कि सम्यक्‌ नित्रतिवाद का निशय किया कि स्वय सबका मात्र ज्ञान- 
भाव से श्ञाता-हष रह गया, झौर पर का यथा सग का कर्ता नहीं हुमा। 


स्वचतुश्य में परचतुष्टय की नास्ति ही दे तो फिर उसमें पर क्‍या 
करे १ जब उपादान-निभित्त का यथाये निरशय हो जाता है तब कर्तृत्व भाव उड 
जाता है, ओर धीतरागद्टष्टि पूर्वक वीतरागी स्थिरता का प्रारम्भ हो जाता 
है। झज्ानीजन शस नियतिवा: को एकान्तवाद भोर ग्रहीतमिथ्याल्य कहते 
हैं, किन्तु ज्ञानाअन कहते हैं हि यह सम्यक नियतिवाद ही अनेकांतवाद है, 
भौर उसके निर्गय में जैनदअशन का सार प्राजाता है | तथा वह केबबल्ञान 
का कारण है। 
४७--कुछ अकस्मात्‌ है ६] नहीं। 

प्रश्न--सम्यकदष्टि के भकस्मात्‌ भय नहीं द्वोता इसका क्या कारया दे! 

उत्तर--सम्यक्टष्टि को यथाथ नियतिवाद्‌ का निण्य हे कि जगत के 
समस्त पदार्थों की भवस्था उनकी योग्यतानुसार ही द्वोती ह। जो न होना 
दो ऐसा कुछ नवीन होता ही नहीं, इसलिये कुछ ग्रकस्मात्‌ दे ही नहीं। 
ऐसी निःशक श्रद्धा के कारण उम्यकृदष्टि को अकस्मात्‌ भय नहीं होता। वस्तु 
की पर्याय क्रमश; हीं होंती , झजशानी को इसकी प्रतीति नहीं है इस ये 
डसे अकस्मात्‌ ही माजूम द्ो॥ग है। । 
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ध८--निमिस किसका ? और कज ? 


यदि निमित्त के यथाये स्वरूप को सम तो यह मान्यता दर हो जाये 
कि निमित्त उपादान में कुछ करता है| क्योंकि जब काये हुआ तब तो पर को 
उसका निमित्त कहा गया है, काये द्वोने से प्रृव॑ किसी को उसका निमित्त 
नहीं कहा जाता--जो काये हो चुदझ्धा है ड्म्मे निमित्त क्या करेगा! भोर काय 
द्ोने से पूषे निमितत किसका ? कुम्दार किसका निमित्त है? यदि घढारूपी 
काये हो तो कुम्हार उसका निमित्त हो, झोर यदि घडारूपी काये हो न 
हो तो ऊम्दार उसका निमिल नहीं है। घड्या बनने से पूर्व किसी को घड़े 
का निमिस ” कहां ही नहीं जा सकता । ओर यदि जब घडा बनता है तभी 
कुम्हार को निम्मित्त का जाता है, तो फिर कुप्हार ने घड़े में कुछ भी किया 
है यह बात स्वयसेव मसत्य सिद्ध हो जाती है। 


प्रश्न--उपादान में काय न हो तो परअ७रज्य को निमिस नहीं कहा जाता, 
यह बात ऊपर कही गई है; परन्तु “इस जीत को मनन्‍्तवार घस का निमित्त 
मिला तथापि जीव स्त्रय घने को नहीं समर पाया ? ऐसा कहां जाता हं, 
झौर उसमें जीव के धव्ेकूरी काये नहीं हुमआ तथापि प्रब्यों को धरने में 
निमित्त तो कद्दा ६१ 


उत्तर--' इस जीव को अनन्तत्रार धर्म करा निम्मित्त मिला किन्तु यह 
स्वय बर्मे को नहीं समझता ' एपा कटद्दा जाता है। यहा यदश्रपि उपादान में 
(जीव में ) धमेरूपी काये नहीं हुआ इसलिये बास्तव में उसके लिये वे 
पदाथ धमे के निमिश नहीं है। परन्तु जो जीब घतत प्रगट करते हैं उन 
जीवों को इस प्रकार के निमित्त ही दोत दे, एसा ज्ञान कराने के शिये काये 
न होने पर भी स्थूलहृष्टि से उसे निमित्त कहा जाता है। 


४६--अनुकूल निमित्त । 
खौलते हुऐ तेल में द्वाथ जल गया, वहा हाथ के जलने में खोौलता 
हुए। ते भनुषुल निमिल है। पड़े के फूटने में ठोकर लग जाना झलु- 
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कुज्ञ निमिर्ता है। अम्रुक पदाथों को गनुकूल निमित्त कहां है। इस- 
लिये यह नहीं समम्काना चाहिये कि उसके झतिरिक्त अन्य पदाये प्रतिकूल 
हैं। एक द्रव्य दुसरे द्रव्य के लिये झनुकूल या प्रतिकृच है ही नहीं । ।निमित्त 
को अनुकूल कहने का भथ इतना दी है कि बह पदाथे कार्य के होते समय 
सदमावरूप होता दे झौर व्यबहारदष्टि से उसपर अनुकूलता का झारोप मा 
सकता है । 
६०--दी पर्यायों की योग्यता एक साथ नहीं होती । 

एक समथ में दो योग्यताएँ कद्पि नहीं होतीं । क्‍योंकि जिस समय 
जैसी योग्यता है बसी पर्याय प्रमट होती दे, और उसी समग्र यदि इूसरी 
योग्यता भी हो तो एक ही साथ दों पर्याये द्ो जायें। परन्तु ऐसा कभी नहीं 
हो सकता । जिस समय जो पर्याय प्रगट होती है, उस समय दूसरी पर्याय 
की योग्यता नहीं होती। माटारूप पर्याय की योग्यता के समय रोटीरूप 
पर्याय की योग्यता नहीं होती । तब फिर इस बात को अवकाश ही. कहद्वा 
हैं कि निमित्त नहीं मिला इसलिये रोटी नहीं बनी ” और जब रोठटी बनती हे 
तब उससे पूर्व की झाटारूप पर्याय का प्रभाध करके द्वी बनती हे, तब फिर 
इसेरे को उसका कारण कैसे कहा जा सकता है? हीं जो झाठारूप पर्याय 
का व्यप्र हुआ सो उसे रोटीरूप पर्याय का कारण कहा जा ऋ्रक्ता है । 
६ १-- जीव पराधीन दे ” इसका क्या श्रर्थ है 

प्रश्न--समयसार नाटक में स्याद्राद मधिकार के ६ में तोक में जीव 
को पराधीन कहा है । शिष्य पूछता है कि हे भगवन्‌ ! जीव पराधीन है 
कि स्वाधीन ? तब अ्रीगुरु उत्तर देते हैं कि-द्रव्यदष्टि से जीव स्वाधीन हैं, 
ओर पर्यायद्ृष्टि से पराघीन हैं-तब फिर वहाँ जीव को पराधौन क्यों 
कहा है * 

उत्तर--पर्यायदद्टि से जीव पराषीन है, भर्थात्‌ जीव स्वय शपने 
स्वभाव का भ्राश्रय छोडकर परलद्ा द्वारा स्वयं रवतत्ररूप से पराघीन होता 
है, परन्तु परूब्य जीब पर बरजोरी करके उसे पराधीन नहीं करते | 
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पराधीय पर्कत्‌ सकें स्वतंजक्कप से पर के आपफीन दोता है-पराधीनता 
मानता है, न कि पर पदाथे उसको झाधीम करते हैं । 
६२--द्रव्यानुयोग और चरणानुयोग का क्रम । 

प्रश्न---यद्द उपादान-निर्मित्त की बात तो द्रव्यानुयोग की है। परल्तु 
पहले तो जीव चरणानुपोग के भनुसार श्रद्धानी हो और उस चरणानुयोग के 
प्रनुमार व्रत-प्रतिमा इत्यादि को झगीकार करे, और फिर उस द्वव्यानुयोग के 
ग्रनुसार श्रद्धानी होकर सम्यग्शद न ग्रगट करे-ऐसी जैनधम की परिप्राटी होने 
के सम्बन्ध में फिलमे दी जीव मानते हैं; क्‍या यह ठीक है ! 


उत्तर--नहीं, जैनमत की ऐसी परिपाठी नहीं है । परन्तु जैनमत में 
ऐधी परिपाटी है कि पहले सम्यकत्व हो भौर फिर व्रत हो । सम्यक्त्य 
स्व-पर का श्रद्धान होने पर होता है तथा वह श्रद्धान द्रव्यानुयोग का अभ्यास 
करने पर द्वोता है । इसलिये पहले द्रब्यानुयोग के झनुसार श्रद्धान करके 
सम्यस्दष्टि हो और फिर चरणानुयोग के झनुसार व्रतादिक करके वती होता 
है । इस प्रकार मसुख्यतया तो मिम्नदशा में ही क्रत्यानुयोग कायकारी है, 
तथा गौणरूप से जिसे मोक्षमागे दी प्राप्ति होती न मालूम हो उसे पहले 
फिसी त्रतादि का उपदेश दिया जाता है; इसलिये समस्त जीबों को मुरल्यतया 
द्रब्यानुथोग के भनुसार भ्ाष्यात्मिक उपदेश का अभ्यास करना चाहिये । 
यह जानकर निम्नदशा वालों को भी द्रव्यानुग्रोग के अभ्यास से पसन्‍्सुख 
क्षेद्य योग्य बढ़ीं दे । 


क्रिया 


क्रिया की सामान्य परिधागा। 


च्ैे 


पर्याय का परियवेन डोना सो रवियाो > प्रत्थक्र दठ्य की पर्याय समय- 
समय पर बर्तती ही रही है । प्रत्येक द्रव्य की पर्याय ही उस क्रिया है । 
प्रत्येक ठठप छी पर्षाय झरने में हो होती है, एक द्ब्य वी पर्याय दसरे 
द्रब्य में नहीं होती , इसदिये एक द्रव्य थी जिया भी दूसरे द्रब्य मे नहीं 
होती, तथा एक द्रब्य की किया सी दूसरा ढव्य नहीं करता । 


क्रिया के प्रकार। 


इस ससार में जद ओर चेतन दो प्रकार के द्रव्य हैं। द््य की पयाय ही 
क्रिया है, इस व्ये किया भी जद आर चतन दो प्रकार की है । जडद्रब्य 
वी अत्रस्था जड की क्रिया है, ओर चेतनद्रव्य बी (जीत री) अवस्था सो 
चेतन की किल्‍] है, अर्थात्‌ जीव वी क्रिया 8 ! 

जीव की क्रिया दो प्रकार वी ६- रागादिभावरूप विकरारी किया और 
रग.दिमात रीत सम्यकूद गन, ज्ञन-वारित्ररूय अविकारी क्िया। विद्नारी क्रिया बंध 
का कारण हे इसतिये उसे बन्ध की क्रिया भी उहते हैं, और झविक्रारी क्रिया 
मोक्ष का कारण है इसविये उसे मोक्ष को किया कदते हैं । 


इस भाति कुज्ञ तीन ग्रकार वी कियार हु; - (१) जड की किया, 
(२) जीव की विकरारी क्रिया, (३) जीव की अ्रविकारी किया । 
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जड की क्रिया । 


शरीर जड़ है, इसलिये उसकी प्रत्येक क्रिया जइ की क्रिया है। शरीर 
का हिलना-डुलना या स्थिर रहना जड की किया है, उसके कर्ता जड परमाणु 
हैं, आत्मा उसका कर्ता नहीं है, जइ की किया के साथ बन्ध अथवा मोक्ष 
का सम्बन्ध नहीं है । शरीर की दलन-चलनरूप झवरथा में अथवा स्थिरता 
रूप अवस्था में बन्ध या मोक्ष की किया नहीं है, भ्र्थात्‌ शरीर की किसी 
भी किया से आत्मा वो बन्ध या मोज्र, ल,्म या हानि अथवा सुख-दु ख 
नहीं होता. क्‍योंकि शरीर बी क्रिया जन की किया है । 


पहल शरीर की ग्वस्था घर म॑ रहने वी होदी है और उसमें हलन- 
चलन होता ६, फिर शरीर की अब्रस्था बदलकर वहीं से बभस्थान मे 
जाकर स्थिर होता हैं । इस परिवतेन से भ्रज्ञानी जीव थम मानता है । 
परन्तु जड की फिया बदल जान से झात्मा के भम, पुण्य या पाष नहीं 
होता । शरीर की जाति ही, रुपया, पेसा, वस्त्र, माहारादि का सयोग-वियोग 
भी जड़ की क्रिया है. उससे धर्म अथवा पुण्य-पाप नहीं होता | इनमे से 
किसी भी क्रिया का कत; आत्मा नहीं हे | 


बिकारी क्रिया । 


जीय की पर्याय में जो राग्रेप-अज्ञानकूप भाव होते हैं वह जीव वी 
विकारी क्रिया है, इस क्रिया वो बंध की क्रिशरा कहते ४ । शरीरादि जड़ की 
क्रिया से विकरारी क्रिया नहीं होती, ओर जीव्र सी विकरी क्रिया से शरीरादि 
जड की क्रिप्ना नर्गी होती | रागद्रेष-अ्रज्ञानहप भात्र झात्मा की पर्याय में 
होते दें, इसलिये आत्मा को पर्याय मे ही वह विकारी क्रिया करने दी 
येग्यता है । शरीर की किया से पुण्य-पाप नहीं होते । पुग्य-पापकूप 
विकारी क्रिया बन्धन की क्रिया है, उस क्रिया के द्वारा ससार मिलता डे, 
मेक्ष दूर होता हे, और पझात्मा के गुर्णों की पर्याय नष्ट होती है । इस 
क्रिया से धम नहीं होता । 
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प्रश्न --जड़ की क्रिया करने पर ही तो धम होता है ? जैसे पहले 
शरीर को घर से घमस्थान तक ले जाये, घमे सुने, और फिर यथाथे समम 
से धर्म होता है, इस प्रकार जड़ की क्रिया करने की बात हुई या नहीं 


उत्तर --जड़ की क्रिया द्वारा धरम नहीं होता । जड की क्रिया झात्मा 
करता द्वी नहीं, इसतिये उस क्रिया के साथ आत्मा का सम्बन्ध नहीं ई । 
डपराक्त छटान्त में शगर की क्रिया बदतने से धर्म नहीं हुमा, किन्तु “तत्व 
सममने को जाना है? ऐसा जो शुतमाव हुमा, भर घर से बमेस्थान पर 
गया, तहीं निम्नप्रक्रार शी कियहे हु. -- 

(१) शुभभाव हुआ सो प्रुगय हैं, वह विक्रारी क्रिया है। (२) शरीर का 
क्षैेत्ररखितेन हुआ सो जड़ की किया है । (३) भात्मप्रदेशों का क्षेत्रपरिवतिन 
हुआ सो झात्मा की विकारी क्रिया है। (४) सत्‌ सुनने के प्रति लक्ष हुआ सो 
वह शुभभावरूप विकारी किया है । यह चार क्रियाये हुईं तबतक घम नहीं 
हुआ। धमं सुनने के लक्ष से भी हटकर, स्थलक्ष- की ओर उन्मुख हो झोर 
भपने शुद्ध भात्मस्वभाव का संहिसा पूवेक निशय करे तो बह अविकारी क्रिया 
है, और पदी धम है। जड की क्रिया, झात्मप्रदेशों वी क्षेत्रपरिव॒तिनरूप क्रिया, 
भोर शुभरागरूप विकारी क्रिया से धमम किया भिन्न हैं । 


इसी प्रकार किसी जीव के, रुपथा-पेसा कमान इत्यादि की प्रशुभ भावना 
हुई, और शरीर की क्रिया पापकार्यों में हुई, ते वही भी शरीर की क्रिया, 
जड की स्वतंत्र किया है, उससे जीव को लाभ-हनि नहीं होती । झोर जो 
झशुभभाव हुए, वह जीव की धिकारी क्रिया है, उससे जीव को हानि होती 
है। मशुभ भावों के कारण भी शरीर की क्रिया नहीं द्वोती । 

अशुभ परिणाम से पाप, ओर शुभ परिणाम से पुण्य का समावेश विकारी 
किया में होता है, ओर दोनों समय होने वात़ी शरीर की क्रिया वह्द स्वतंत्र 
जड़ की किया दे । मेरे परिणामों के कारण जड़ की क्रिया हुई दे ऐसा, 
माने तो मिथ्या है, कौर पुण्य परिणामों के कारण थम की किया हुई है, 
पैड मात्रे तो भी मिथ्था है । 


हितत हुहाककू हद ॥ ढ़ कक्‍टकण 
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धर्मस्थान में शरीर दो घड़ी स्थिर होकर बेठा सो वह जड की क्रिया 
हैं । यदि उस समय शुभ परिणम हो तो वह पुण्य है, ओर यदि घर्मस्थान 
में बैठकर भी धर इत्यादि के गुभ विचार करता हो, तो पाप ढैं। पुण्य 
झोर पाप दानों त्रिकार दें, उनसे धर नहीं द्ोता, यदि ऐसी झात्मग्रतीति उस 
समय विश्वमान हो तो वह उतने भरत में झविकार। धर्तक्रिया ६, वह मोक्त 
दी उत्पादक किया ढें। शोर पुग्थ-पाप दोनो बन्च दी क्रिया दे, जो ऊरि 
ससार की उत्पादक किया है । किसी जीव न अशुभ परिणाम छोड दिये 
मोर जिनन्द्रदंत, निम्नन्थगुरु एवं सतशाख्र के लक्ष से शुभराग झिया तथा 
उसमें घम माना तो वह जीव एजान्‍्त बन्धन की क्रिया ही कर रहा हैं 
उसके श्रधम क्रिया ही वियमान है,-फिर भन्त ही वह चल रहा हो, स्थिर 
हा. त्यागी हा या ग्रहम्ध हो, मयवा खा रहा हो या उपवासी हो। 
अविकारी क्रिया । 

अतिफारी क्रिया का अथ है धर की क्रिपा अथवा मुक्ति वी क्रिया | 
लोग कदते दे कि क्रिया से घम होता है, डिन्‍्तु बह विसक्री भोर कसी 
क्रिया है? बह जड़ की किशा :, > चतन की विकारी किया है या पवि- 
कारी ? जिसे जटठ, विक्रारी अर आअविकारी क्रिया के स्वरूप की ही खबर 
नहीं है, बट धरम की क्रिया के ले +गा ! 

मुक्ति डी क्रिया मे पर के सात कोई सम्बन्ध नहीं है, मोर पर की ओर 
के भुकाव से जो भाव होता €, उसके साथ भी सम्बन्ध नहीं द॑ । मुक्ति 
की क्रिप्रा में परपदायथे पर या विक्रार पर दृष्टि नहीं होती, किन्तु पर से 
झोर विकार से भिन्न झपने अझसयोगी अविकारी, श्रिकाल स्वभाव पर दृष्टि होती 
६। विक्रारी किया भी आत्मा ही वर्तमान दशा है, और अविकारी किया भी 
आत्मा की बतेमान दगा है । आत्मा ढी जो वर्तमान दशा स्वभाव के साथ 
का एक छोडकर परवक्ष मे ओर पुण्य-पाप में मअटक जाती हैं, वही 
विकारी क्रिया हैं, ससार ६, म'पज्ञ को घातक है, सुख वो दूर करने वाली 
भौर हु ख मे हसे ताली है | ठय। झात्मा की जो बतैमान दशा परलक्ष 


क्रिया [ ऊऊ 


से हटकर स्वलक्ष में झपने अकालिक स्वभाव की श्रद्धा-श्ञान भोर स्थिरता में 
टिड्ी हुई है, वही भविकारी किया है, धर्म है, मोक्ष की उत्पादक है, ससाह 
की घातक हैं, सुख देने बाली भोर दुख दूर करने वाली है । 


विकारी क्रिया या भअविकारी क्रिया दोनों एक समय मात्र की जीब की 
अत्रस्था है, फिन्‍्तु उन दोनों के लक्त में प्रस्तर हे । झविद्धारी क्रिया का लक्ष 
त्रिकाती शुद्ध स्वस्थभाव है, और विकारी क्रिया का लक्ष पर्व्य तथा पुण्य- 
पाप हैं। जद का काये करने की बात दो में से एक भी क्रिया में नहीं है 
ज्ञट की +4 इन दोनों से अलग सर्वतत्र है, उससे न तो बन्ध होता 
है, ओर न मुक्ति * 


मोक्ष किसके लक्बों से होता हे ? तीन प्रकार की क्रियाओं में से किसे 
किया से मोल्त होता है? जड के लक्ष से मोज्न होता हैं या पुगय-पाप के 
लक्ष से ? आत्मा में पख्णय का त्याग या ग्रहण नहीं होता, इसलिये उस 
के लक्ष से मोस्त नहीं होता । जो पुग्प-पाप होते हैं सो भी परलन्ष से 
होते हैं इमशिये विझार है. उनके तज्न से मोक्ष नहीं होता । मर्धथात्‌ जड़ 
की किया भे और विकारी किया से मोच नहीं होता । जड की किया का 
बाह्य सयोग टोन पर भी, और पर्याय में क्षणिक रागदेष होने पर भी में 
इस जड से मित्र हूँ, और मेरे शुद्ध ज्ञानभाव में रागद्रेष नहीं हैं, ऐसा भेद- 
ज्ञान हो सो प्रारम्भ की धरम की किया है, पश्चात्‌ शुद्ध ज्ञाताभाव में रिथरता 
करन पर रागदेेष दर द्वोते जाते हे । इस प्रकार धर्म की क्रिया के बल से 
विकार की क्रिया का नाश होता है । 

(१) पेठ में झन्न जाये या न जाये, बह जइ को क्रिया है, उसमें न 
तो पुगय-पराप है और न वर ही। (२) पेट में अन्न नहीं गया, इसलिये 
उस समय (उपणस में) जीव को डपेज्ञा मालूस द्वो कि उपवास तो भले 
किया किन्तु कल जैसा आज आनन्द नहीं झाया, तो उसके यह झ्शुस परिं- 
णाम है। जिनसे पाप बन्‍्ध होता है। (३) थदि उस समय मन्द कषाय 
रुख तो शुभ परिणाम द्ोते हैं जिनसे पुग्य-त्रध होता हैं। (४) उम्त समय 
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झाद्दार, शरीर झौर पुगय-पाप का लक्ष छोडकर प्पने प्रकालिक भात्मस्थभाव 
को पहिचानकर उसमें स्थिर हुआ-अनुभव में एकाग्र हुआ सो धम है। 


इनमें से पहली जड की क्रिया है, दूसरी भोर तीसरी विकार की क्रिया 
है, और चौथी धमे बरी क्रिया अथवा शविकारी क्रिया है । 

शरीर स्थिर रहे सो जड की किया है ओर उस जड की क्रिया से जो भात्मा 
का अनुभव करता दै. वह झज्ञानी है। जइ-शरीर की किया स्थिर रहने के रूप में हो 
गई, परन्तु उस समय प्ात्मा की क्रिया किस प्रकार वी हो रही हे, इसे जान 
बिना धन का माप कहें से निकलेगा * धर्म की क्रिया शरीर मे होती है 
या आत्मा में“ जिसकी भूमिका में थम की क्रिया होती है, ऐसे आत्म म्व- 
भाव की जिसे खबर नहीं है, वह धरम की किया कहें। करेगा ? इसडिये सके- 
प्रथम झात्मस्वरूप को समभना चाहिये। यही प्रारम्भिक धर्म बी क्रिया है, 
इसके झतिरिक्त धर्म की कोई इसरी क्रिया नहीं है । 


ज+ता २८3०८ ---+ 


व्यवहारनय के पक्ष के सूच्म आशय का 
स्वरूप ओर उसे दूर करने का उपाय 


झ्नल्त प्राणियों को भनलतकाल से अपन निश्चयस्वभाव की महिमा 
ज्ञात न होने से राग झोर विकल्प का सुक््मपत्त रह जाता है, उस व्यवहार 
के सूच्भपत्त का स्वरूप यहाँ बताया जाता है । 


जीव को ज्ञान में परवस्तु, विकल्प तथा पभात्मा का स्वभाष भी ज्ञात 
होता है । उसके ध्यान में यह आता है कि ग्रात्मवस्तु, राग पशथवा 
परवस्तु जैसी नहीं है, यद्द ध्यान में झाने पर भी यदि राग में झात्मा 
का वीये रुक जाय तो व्यवहार का पत्ता रद्द जाता है। प्रात्मा के वीये को 
पर की ओर के भुकाव से प्रथकू करके शुभराग का जो लक्ष होता है, 
उस पर भी लज्ष न देवर स्वभाव के ज्ञान से वीये को उस शुभभाव में 
न लगाकर यदि शुभ से भी भिन्न आत्मस्वभाव की ओर प्रवृत्त करे तो 
सममना चाहिए कि ज्ञीव ने निश्चय के गाश्रय से व्यपद्ार का निषेध 
किया है 

भात्मा वतेमान में ही ज्ञानादि अनन्त स्वभाव-गुण का पिंड हें, उसकी 
भवस्था में जो वतेमान झशुभ झबस्था होती है, उसे छोडने को जीव का 
मन द्ोता दै, क्योंकि उसमें अशुभ से शुभ में वीये को युक्त करना वर्तमान 
मात्र के लिये हीं वीये का काये है । नम्रदिग्म्बर जैन साधु दोकर पंच-- 
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मद्दावत का शुभराग तथा देव, गुरु, शासत्र दौ श्रद्धा कके उनकी कही हुई 
बात ध्यान में लाने पर भी सम्यग्दशन का भभाव होने से जीव के सूच्म- 
रूप में व्यवहार की पकड रह जाती है । 


ज्ञान में शुभ गोर पशुन दोनों का ध्यान करके जीव वीथ वो झशुभ 
में से शुभ में बदल देता है, परन्तु बह वर्तमान मात्र के शुनगग में 
वीये का जो भार है उसे लेकर यदि स्वभाव की ओर ढाल दे तो व्यवहार 
का प्त छूट जाय । झात्मा के स्वभाव में विकार नहीं है, विकार क्षणिक 
है और पर पदाये मित्र हैं- यह ध्यान में जिया भझर्थात्‌ १-शरीर इत्यादि 
परवस्तु मे नहीं हैं, यह ज्ञान में घारण कर लिया । २-केस जड़ है. वह 
झात्मा से भिन्न है यह शासत्र से सममा ओर जो ३-अशुभ भव होता है 
उसे भवस्था के लक्ष में रह रहकर बदला-अवस्थादृष्टि म॑ ही रह २हकर 
प्रवस्था में अशुभ को बदल कर शुन किया । शुभनाव, अशुभभाव ओर शुभा- 
शुभ रहित आझात्मस्यभात्र को र्यान में लिया तथा जो अ्रशभ हांता है डसे 
मात्मवीय के द्वारा छोड़कर शुभ किया, किन्तु स्वभाव थी आर पुस्षाव बा 
बल प्रटक रहा, इसलिये निश्चय का भाश्य नहीं हुआ ओर न ब्य्वहार का 
पत्त ही गया । 


जीव को ज्ञान में पर बस्तुथ, शुभ तथा झशुभ किसे कहा जाय यह, 
झोर शुभाशुभ से रहित स्वभाव भ्यान में गाने पर भी उस शुभ «ी रोर 
से वीथ का बल छूटकर स्वभाव के बल की ओर न जाय तो उस जीप के 
निश्चय का विषय जो स्वभाव है वह रुचिकर नहीं हुमा अर्थात उसका वी 
स्वभाव की ओर नहीं जाता, प्रत्युत व्यवहार में दी अटका रहता हे । 

अशुभ से शुभभाव करने में वीय वर्तमान मात्र के जिए ही हैं और 
शुभाशुभ रहित स्वभाव की रुचि के बोय का त्रेकालिक बल है। रबभाव की 
रुचि का ज्रक्ालिक बत में शुभ के भ्ुक्ात्र में से वीये प्रथक तो+र जब 
स्वभाव की सहिसा में उसका बत्त झ्ाता हैं तब जैकाए्क वी हृशि मे सहज 
ही वर्नेमान मात्र के लिए व्यवहार का निषेध दो जाता हे, उसके ऐसा 
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विइल्प नदीं दोता कि निषेध कहूँ । इस प्रकार निश्चयनय, व्यवहारनय का 
निषेष करता है। 

जानने में “राग मेरा स्वरूप नहीं है, ” इस प्रकार व्यवहार का जो 
निषेध दे सो भी राग है । में जीव हूँं-विकार मेरा स्वरूप नहीं है, इस 
प्रकार नव्र तत्यादिक के विचार के वर्तमान मात्र के भावों पर जो वीये का 
बल भा सकता है, परन्तु स्वभाव से, परान्मुख भुकाव से छूटकर पन्तर 
स्वभाव में मुझने के लिये वीर्य की उन्मुखता काम न करे तो कहना द्वोगा 
हि वह व्यवद्धार की रुचि में जमा हुआ है, डिन्तु उसका भुकाव निश्चय- 
स्वभाव की ओर नहीं है। जिस वीपीे का कुछाव निश्चय स्वभाव वी भोर 
ढलता है उस वीये में वतैमान का भुकाव (व्यवहार का पक्ष ) भवश्य 
छूट जाता हैं, इसलिए ग्रनन्त तीथकरों ने निश्चय के द्वारा व्यवहार का 
निषेध किया हे । 

भ्रभव्य झोर भव्य मिथ्यादृष्टि जीव यदि बहुत करे तो झशुभ को छोड- 
कर वैराग्य तक झ्राता है, इस वराम्य का शभभाव भी वरतैमान मात्र के 
तिये है, वहीँ वर्नेमान पर ज्ञान का लक्ष स्थिर हुमा है, वहें से छोडकर 
त्रिकाली स्वभाव पर ज्ञान का लक्ष स्थिर कर रखें, इस प्रकार स्वमाव को 
भोर वीध का बल जबतक न दो तबतक निश्चय का म्ाश्रय नहीं द्वोता 
और निश्चय के झात्रय के बिना व्यवहार का पत्त नहीं बूटता । 

ब्यवद्दार का भाश्रय तो व भभव्य जीव भी करता है जिसकी कभी 
मुक्ति नद्ीं होगी । इसलिये निश्चय के भाश्रय से ही मुक्ति होती दे। झत 
निश्वयनय से व्यवद्दारनय निषेध करने योग्य ही है । 

सच्चे देब, गुरु, शासतत्र क्या कहते हैं ! इसका विचार ज्ञान में थाता 
है, तथा पंच मद्गात्रतादि के विकश्परूप जो व्यवह्दर उठता है उसे भी ज्ञान 
जानता हैं-किन्तु उस राग्ररूप व्यवहार से निश्चय स्वभाव की अधिकता 
( एथक्त्ड ) जबतक ,दृष्टि में नहीं बैठती तबतक निश्चय स्वभाव में धीये 
का बल स्थिर नहीं होता भोर निश्चय स्वभाव के प्राश्नय के बिना निश्चय 
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सम्पक्त्व नहीं होता | निश्चय सम्थक्त्व के विना डेशवैद्वार का निषेष नहीं होता। 
इस प्रकार जीव के व्यवद्वार का सुद्म पक्त रह जाता है । 


“राग वर्तमानमात्र के लिए विकार £, प्रत्येक अवस्था में बढ़ राग 
बदलता जाता है, और उस विकार के पीछ निर्विकार स्वभाव भो धारण 
करने वाला द्रव्य ध्रुव है,” इस प्रकार विकल्प के द्वारा जीव के ध्यान में 
ग्राता है, किन्तु जबतक प्रकालिक स्वभाव भे बीयी को लगाकर झभरागी निश्चय 
स्वभाव का बल नहीं भाता तबतक व्यवहार का निर्षंध नहीं होता, ओर 
व्यवद्वार के निषध के बिना सम्यर्दशन नहीं होता । 


भन्नानी के व्यवद्दारनय के पत्ता का सूक्ष्म भभिप्राय रद्द जाता है, गई 
केवतिगम्य है, छुद्मस्थ के वह कदाचित्‌ दृष्टिगोचर नहीं होता । वह मझभि- 
प्राय कैसे रह जाता है, इस सम्बंध में यहां कथन चल रहा हैं । 


प्रात्मा सवेधा ज्ञानस्वभात्री, भकेला, ज्ञायक, शान्तस्वरूपी है;-ऐसे 
स्वभाव के जानते हुए भी, भौर राग का ध्यान भाते हुए भी स्वभाव की 
ओर वोये ढलकर भन्तरग में वह बात नहीं बैठनी, इसलिये वीये बाहर 
अटक जाता है । यदि स्प॒भाव में यह बात जम जाय ह बहिसुख भाव के 
बराबर भें नहीं ६, तो उसका वीये झधिकर द्ोकर निश्चय में ढल जाता है, 
झोर निम्चय्र में बीये ढल गया #ि वर्दी ब्यबहार का निषेध हो जाता है। 


अभव्य जीवों को तथा भिथ्यादृष्टि भ्पज्णीबों को स्वभाव का ध्यान 
झाले पर भी स्वभाव दी महिमा नहीं माती | ध्यान मे शझाता है इसका शथे 
यहां पर सम्यकज्ञान में भाने की बात नहीं हैं, डिन्‍्सु हानाबरण के क्षयोप- 
शम की प्रमटता में इस बात का «्य्रान झाता है । ग्यारह अुग के ज्ञान में 
सब बाल भरा जाती है छि-प्रात्मा का स्वभाब त्रिकाल ऐं-राग क्णिक है, 
किल्तु रुचि का वीये शुभ की ओर से नहीं हटता। बहुत गभीर में स्वमाव 
की माहत्म्यद्शा में वीये को लगाना चाहिये । वद्द व्ह स्वये नहीं करता 
इसलिए व्यवहार का पत्ता रद जाता है | 
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यहीं पर ह्ममव्य की बात तो मात्र इशन्त के रूप में, कही है, फिन्तु 
सभी मिथ्यादृष्टि जीव कईीं न कहीं व्यवहार के पत् में अटक रहे है, इसी- 
लिए उन्हें निश्चय सम्यग्दशन नहीं होता । जैन साधु दोकर झौर सच्चे 
देव, शाख्र, ग्रुरु को मानकर जे क्‍या कहते हैं यह ध्यान में भी लिया, 
किन्तु बतेमान भाव के भुझाव से ( भवस्था के लक्ष में रूककर ) वीये बदलता 
है, उस वीये को वतेमान से हटाकर त्रिकाली स्वभाव की ओझोर नहीं 
लगाता। वरतेमान पर्याय को वनेमान से हटाकर ज्रकालिकता की झोर लगाये 
बिना सम्यग्दशन नहीं होता, इसलिये संबज्ञ भगवान न सदा निश्चय के आश्रय 
में ठपवहार का निषेष किया डे । 


जीव को सत्य, ब्रद्मययय. अरहिस्ा इत्यादि शुभरागरूप व्यबहार का पतक्त 
ह-बतेमान मात्र के भाव का आाग्राह है, उसकी जगह यदि त्रैकालिकता की 
मोर वीश का बल लगाया जाय तो निश्चय का प्ाश्रय प्राप्त हो, किन्तु 
त्रेककलिक्ता ढी ओर वोये का बल नहीं है, भर्थात्‌ बीये पर में (पराध्रित 
व्यवहार में ) ही भटक जाता दे । 


बाह्य के त्याग झथवा प्रति पर सम्यग्दशन झवलम्बित नहीं हे, किन्तु 
वह निश्चय स्वभाव पर आश्रित है । यदि जीव स्व्रभाव की ओर की रुचि 
में बीय का बल नहीं लगाता तो उसके व्यवहार का पक्ष नहीं छूटता झोर 
सम्यग्दगेन नहीं होता, सम्यम्दशन भन्‍्तरग स्वभाव की वस्तु है । 


झकालिक भोर वरतेमान इन दोनो पहलुओं छा ध्यान झाने पर भी 
त्रेकालिक स्वभाव की रुचि की ओर नहीं भुकता, किल्तु बतेमान पर्याय की रुचि 
की ओर उन्मुख होता है । '' यह स्वभाव हें-यह स्वभाव है ”' इस अकार यदि 
स्वभाव रुचि की झोर भुक तो वतेमान पर जो बल है वह तत्काल छूट 
जाय, किन्तु त्रिकाली स्वभाव को “यह दे” इस प्रकार रुचि भें .लेन के 
बदले वतंम्रान झ्ुभराग में * यह राग है! इस प्रकार वर्तमाव पर उसका 
भार रहता है, इसलिए त्रिकाल साथ क्षयक स्वभाव में वीये का भुकाव 
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झंतरग में परिणमित नहीं होता, भर्थात्‌ निश्चय का भाश्रय नहीं होता भौर 
व्यवद्दार का पक्त नहीं छूटता । व्यवहार का पक्त मिथ्यात्व हैं । 

भात्मा का जो वीये करता दे वह तो झवस्थारूप (वर्तमान ) ही है, 
परन्तु उस वर्तमान वीयी कझो वरतेमान के लक्ष पर ( अवध्था-दृष्टि में ) स्थिर 
करे भौर आैफरालिक झतरग स्वभाव की ओर वीथे को श्रेरित न करे तो विक- 
ल्‍प नहीं टलता भोर सम्यर्दशन नहीं होता। 


प्रत्येक जीव के बतेमान अबस्था में वीय का काये तो होता द्वी रहता 
है, किन्तु उस बीये को कहेँ। स्थापित करना चाहिये यद्द भान न होने से 
जीव के व्यवहार का पत्ता नहीं छूटता। “ में एक ज्ञायबभाव हैँ, ने बर्त- 
मान प्रवस्था के बराबर नहीं हू, किन्तु झ्रधिक त्रिकाल शक्ति का पिंड हैँ ”? 
इस प्रकार भपने निश्चय स्वभाव की रुचि के बल में वीय को स्थापित 
करना चाहिए-एकाप्र करना चाहिए। यदि निश्चय स्वभाव की ओझोर के बल 
में और रुचि में वीये को न जोड़े तो वह वीये व्यवहार के पक्त में जुड़ 
जाता है, ओर उसके व्यवद्दार का सूछ्म पत्त नहीं छूटता। 


जब व्यवद्वार के पत्तों से छूटकर वीये में ज्ञायक स्वभाव का बल स्था- 
पित किया जाता है तब भी व्यबद्यार का ज्ञान तो ( गोणरूप में) रहता ही 
है, कहीं हान छूट नहीं जाता, क्‍योंकि वह तो सम्यकज्ञान का अंश है। व्यव- 
हार का ज्ञान छूटकर निश्चय की दृष्टि नहीं होती। सम्यस्दशन के होने पर 
व्यवहार का ज्ञान तो रहता है, किन्तु उसवर से दृष्टि उठकर स्वभाव की ओर 
एकरग्न द्वो जाती दै। इस प्रकार निश्चय के झाश्रय के समय व्यवहार का 
पक्ष छूट जाने पर भी ज्ञान तो सम्यकज्ञानकूप झनेकान्त ही रइता है, झिन्तु 
जब ज्ञान सर्वथा व्यवहार की भोर ढतता है तब निश्चनय का भाभ्य किंचित्‌ 
मात्र भी न होने से वह व्यवहार का पत्तवाला ज्ञान मिथ्याहृप एकान्त है! 
सम्यग्दशन होने के वाद निश्चय का भाश्रय द्वोने पर भी जबतक भपृण भूमिका 
है. तबतक व्यवहार रहता है,-रिन्तु निश्चयनयाश्रित जीव को उस मोर भासक्ति 
नहीं झेली, उसरू वीये का बल व्यवहार की ओर नहीं ढलता । 
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सच्चे देव, शास्र, गुरु की पहचान, नवतत्व का ज्ञान, ब्रह्मचये 
का पालन तथा पूजा, त्रत, तप और भक्ति-इत्यादि के करने पर भी जौव 
के मिथ्यात्य क्‍यों रह जाता है? क्योंकि जीव “ यह वतेमान परिणाम ही 
में हू ओर उसीसे मुके लाभ है,! इस प्रकार वतमान पर ही लक्ष को स्थिर 
करके उसमें पटक रहा हैं, भोर ज्रैकालिक एककूप निरपेक्ष स्वभाव ढी शोर 
नहीं गया, इसीलिए मिथ्यात्व रह गया है। यदि जीव वरतमान के ऊपर का 
लक्ष को छोडकर त्रकालिक स्वभाव को लक्ष में ले तो सम्यग्दश्टि द्ोता है, क्योंकि 
सम्यग्दगन का आधार ( झाश्नझ्नभुतवस्तु ) जेझालिक स्वभाव है, बतमान प्रशृत्त 
पर्याय के झाधार पर सम्यग्दशन प्रगट नहीं होता । 


निश्वय-अखड पभेद स्वभाव की ओर जाते हुये बीच में जो विकल्पा- 
दिरूप व्यवहार श्ाये उसके लिये खंद होना चाहिये, ऐसा न करके जो उसके 
प्रति उत्साद्तित द्वोता है उसे स्वभाव के प्रति भादर नहीं रहता। अर्थात्‌ 
बह मिथ्यात्वी ही रहता है। निश्चय स्वभाव की ओर के वीगे का उल्लास 
होने के बदले व्यवद्वार में जिसका वीये उल्लमित होता ६, उसके स्वभाव 
की मोर का उल्लसित भाव पराव्रलब्रित पडा रहता है। इसलिये जीव के 
व्यवद्दार का पत्ता दूर नहीं दोता। 


व्यवद्र की रुचिवाला जीव भगवान की दिव्यध्वनि का उपदेश सुनकर 
उसमें से भी व्यवद्दार की ही रुचि को पुष्ट करता है। “ भगवान की वाणी 
में निश्चय स्वभाव का ओर व्यवहार का - दोनों का मेल कर दिखाया है, 
धर्थात्‌ दोनों नयों को समान स्तर पर रखा दें,” यों मानकर वह खझसस्‍्ञानी 
जीव झपने व्यवहार के हठ को दृढ़ करता है; परन्तु भगवान की वाणी तो निश्चय 
का झ्ाश्नय करके व्यवहार का निषेध करने को कहती है। इस प्रकार निश्चय 
झोर व्यवद्वार दोनों के बीच परस्पर विरोध पाया जाता है, इसे वह भझज्ञानी 
नहीं जानता, भोर न उधर रुचि ही करता दै तथा व्यवहार का निषेध करके 
निश्चय में वीथ को उल्लसित भी नहीं करता। निश्चय के आ्राश्रय का 
उल्तीस न दोने से बीच में व्यवदह्वार आता है, उसका खेद न करके कह 


देई ॥ बस्तुबिज्ञान सार 


दिया करता है कि “व्यवहार तो बीच में आयेगा ही ” झोर इसप्रकार मिश्या- 
दृष्टि के व्यवहार की गहरी, रुक्तम मिठ,स दिदमान रहटी है, -सह्यि ध्ह 
झपने स्वभाव में उल्लसित द्ोझर सम्यम्टष्टि नहीं हो सकता। 


प्रश्न--क्या ऐसे एकात निश्चय नहीं हो जाता ! 


उत्तर--नहीं, इसी में सच्चा ग्नेकात हे । निश्चय स्वभाव भ्ोर राग 
दोनों को जानकर जब वीथ के बल को निश्चय स्वभात्र में लाना द्ोता ह 
तब ज्ञान में गोगरूप से यह ध्यान तो दढ्वाता द्वी है कि ग्रवस्था में विकार होता 
८। स्वभाव की ओर लान वाला जीत पर्याय की अपेत्ता से झपने को केत्रलन्नानी 
नही मानता । इसप्रकार ज्ञान में निश्चय ओर व्यवहार दोर्ना को जानकर 
निश्चय का प्राश्नय ओर व्यवद्धार का निषध क्रिया दे, भोर यदों मनेकात ६ । 
दोने| पन्ना को जानकर एक में आरूई ओर दूसरे में मना|कूट हुआ- 
मथात्‌ निश्वय को ग्रहण किया गोर व्यवट्ाार को छोश, वसा यही गनेकात 
हैं। फितु यदि निश्चय और व्यवहार दोनो को आश्रय योग्य माने तो बह 
एकान है | (दो नय परस्पर व्िरोधरूप 7. इसविये दोनों का झाश्य नहीं 
हो सकता | जीव जब निश्रय का आश्रय करता दे तब उसके व्यवहार का 
साश्रय छूट जाता दे और जब व्यवहर के आश्रथ में झटके जता दे तब 
उसके नित्य का आजय नहीं होता । एसा होन से जो ढोना नयो को 
आधप्रय योग्य मानते दे वे दोना नथा को एकमेक मानने के कारण एकानवादी 
है।) राग सम्यस्दशन में सहायता न कर हितु “राग मुक सहायता नहीं करता ! 
एसा विकल्प भी सदायता ने करें तब इस प्रकार राग से मुक्त होकर जब 
जोब स्वभाव की झार छचता है तब सुख्य स्वभाव की ( निवय की ) इृष्टि 
झोती द ओर झवरया गोश हो जाती दे। इस प्रकार निश्चय को मुख्य झोर 
व्यवदार को गोण करने से ही वह नय कहलाता है । 

जिसे व्ण्य/'र का पत्ते है वह जीव एकात व्यवहार की ओर दक्ष जाता 
हैं, स्मतियें वह सिश्चव स्परभाव का तिरस्कार करता है। मात्र तैमान की 
मोर ही उन्युखता में इाना अपित बल नहीं हू वि पद्द विकल्प ते तोडुक्र 


जक्ता कक... 
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स्वभाब का दर्शन कराए । यदि दृष्टि में मात्र निश्चय स्व्रभाव पर भार से 
दे तो व्यवद्वार को गोण करके स्वभाव की ओर नहीं मुझ सकता ओर सम्यर्द- 
शन नहीं हो सकता । यदि वतैमान में द्वोनेवाल विकारभाव की ओर के बल 
को क्षीस करके स्वभाव बी शोर बल' को लगाये तो अवस्था में स्वनावरूप 
की। हो सकता हे | ज्ञान और वीर्य की दटता स्वभाव की झोर ढले तो वह 
निश्यप बी सुख्यता हुई ग्रोर रागादि विकल्‍प को जानकर भी उस ओर न 
ढनता-डमे मुख्य न क्रिया तो बी व्यवद्धाससय का निषेव 6 । बंदी भी 
व्यवहार का ज्ञान है ओर उस ज्ञान में व्यवहार गोगरूप से विद्यमान हैं। 

ज्ञान ओर वीये के बल से स्वभाव की ओर जो मुख्यता द्वोती है उस 
मुल्प्ता का बव वीतरागता और केक्लज्ञान द्ोने तक बना रहता है, बीचमे 
भरते ही व्यव्रह्दार माये, कितु कभी भी उसकी मुख्यता नहीं दोती | छठे ग्ुण्स्थान 
तक राग रहेगा तथापि दृष्टि में कभी भी राग की मुख्यता नहीं होगी । 
त्रेझशिक स्वनात्र द्वी मुख्य हे भर्थात्‌ दृष्टि के बलसे वह निश्चय स्वभाव 
की ओर ढतते ढलते और रागरूप व्यवह्वार को तोडते तोडते सप्रर्णे बीतरागता 
झोौर केव्रलक्ञान हो ज'यगा । केवलज्ञान होने के बाद सपूण नय पत्त का ज्ञाता 
होन से बहा न कोई मुख्य रहता है और न गोण, ओर न कोई विकल्प 
दी रददता है । 

यह बतलाता है कि नत्र तत्ततों की श्रद्धा झोर ग्यारह अग का ज्ञान होने 
पर भी जीव का सम्मग्दशन कैसे रुक जाता है । अकालिक झौर वतेमानइन 
दोनों को प्लायोपशमिक ज्ञान से जाना तो झवश्य किन्तु वर्तमान की दृढता 
माला अक्रातिक स्वभाव दी ओर भुक नहीं सकता झोर त्रैकालिक स्वभाव की 
भोर उन्मुख्र द्वोनवाला प्रथम दोनों का विचार करके स्वभावोन्मुख होता दै । 
जो स्वभाव की दृढता प्राप्त कर लेता है वह व्यधद्वार को फीका कर देता 
है | ययप्रि अभी व्यवहार का सर्वथा अभाव नहीं हुआ, किन्तु जैसे २ स्वभाव 
की ओर ढलता जाता हे वैसे २ व्यवद्वार का असाव द्वोता जाता दे । 

वस्तु को मात्र ज्ञान के ध्यान में लेने से ही सम्यम्दरीन नहीं हो जाता, किन्तु 
ज्ञान के साथ वीये के उम्र मोर के बल की मावश्यक्ता है। यहाँ शान भोर 
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वीये दोनों के बल को स्वभावोन्मुख करने की वात है | शुभ राग से मेरा 
स्वभाव भिन्न है, इसप्रकार का जो ज्ञान है उस झोर वीये को ढालते ही 
तत्काब सम्यम्दशन हो जाता है । यदि स्वभात्र की रुचि करे तो वीये स्वभाव 
की ओर ढले, किन्तु जिसके राग की पुष्टि ओर रुचिभाव है उसका व्यवहार 
की ओर का भुकाव दूर नहीं होता। जद तक मान्यता में झोर इचि के वीये 
में निरपेज्ष स्वभाव नहीं रुचता झोर राग रुचता है--बढ़ीं तक एकान्त 
मिथ्यात्व है । 

जीव अशुभ भाव को दूर करके शुभ भाव तो करता है परन्तु वह शुभ- 
भाव में धमे मानता है, यह स्थूल मिथ्यात्व है। जीव भशुभ को दूर करके 
शुभभात्र करता हैं ओर शाख्तरादि के ज्ञान से यह भी समभता हे क्लि शुभ 
राग से धरे नहीं होता, तथापि मात्र चेतन्यस्वभमाव की शोर का वीये न 
होने से उसके मिथ्यात्तर रह जाता है। मात्र चेतन्यस्वभाव की ओर के बल 
से वतेमान की ओर से हटना चाहिये, यही दरेनविशुद्धि है। यहीं ज्ञन की 
प्रणयता प्रथवा कषाय की सनन्‍्दता था त्याग पर भार नहीं दिया गिव्तु 
दशेनविशुद्धि पर ही सम्पू भार है। 


जैसे किसी से सलाह पूठी भोर उसके कथन को ध्यान में भी रखा, 
परन्तु उसके भनुमार मानने के लिए तैयार नहीं होता । तात्पय यह हे कि 
उस बात पर ध्यान तो दिया डिन्तु तदनुसार भाचरण नहीं क्विया। इसीप्रकार 
शास्र के कथन से यह तो जान लिया कि निश्चय के झाश्वय से मुक्ति और 
व्यवहार के झाश्नय से बध दोता है, इसप्रकार उस सलाह को ध्यान में 
लेकर भी उसे नहीं माना। शाखकथित दोनों पहलुमों को ध्यान में तो 
लेता है परन्तु मानता वही है जो उसकी रुचि में होता है, भौर रुचि तो 

(में हीत दे ई ॥।,त 4 शास्त्र का ज्ञातृत्व काम नहीं 


उसे दिव्यध्यनि का भाशय तो ध्यान में धरा जाता दे कि “भगवान याँ 
हना चाहते हैं ' किन्तु उस झोर वह रुचि नहीं करता। क्ञयोपशम भाव से 
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मात्र धारणा से ध्यान करता है, परन्तु वह यथाथतया रुचि से नहीं सममता । 
यदि यथाश्रतया रुचि से समझे तो सम्यम्दशन हुए बिना न रहे । 

स्वभाव की बात उस वर्तमान विऋल्प के राग से भिन्न होती है । स्व- 
भाव की रुचि के साथ जो जीव स्वभाव की बात को छुनता है वह उस 
समय राग से झाशिक भिन्न होकर मुनता दे। यदि स्व्रभाव की बात सुनते 
सनते उकता जाये अथवा यह विचार श्ाये कि यद्द तो कठिन मांगे है, भौर 
इसप्रकार रवभाव की और अरुचि मालूम हो तो समभना चाहिए कि 
उसे स्वभाव की अरुचि ओर राग की रुचि है, क्‍योंकि वह यह मानता 
है कि राग में मेरा वीथे काम कर सकता है, ओर रागरहित स्वभाव 
में नहीं कर सकता । यह्ट भी उसे वर्तमान मात्र के लिए व्यवहार का 
पक्ष हैं। स्वभाव की बात सुनकर उस ओर महिमा लाकर इसप्रकार 
स्त्रभाव की ओर वीय का डल्लास होना चाहिए कि ' भ्रहो ' यह तो मेरा 
ही स्वरूप बतला रहे हैं ?। डहिन्‍तु यदि यों माने कि ' यह काम मुमसे 
नहीं होगा ' तो समझना चाहिए कि वह वर्तमान मात्र के लिए राग के 
चक्कर में पड गया है झोर राग से प्रथक नहीं हुआ । है भाई ' यदि तूने 
यह माना कि तुमसे राग का काये हो सकता है झौर राग से थलग होकर 
रागरहित ज्ञान का काये जो # तेरा स्वभाव द्वी है तुमसे नहीं द्वो सकता, 
तो समभना चाहिए कि त्रेकालिक स्वभाव की अ्रुचि होन से तुझे सूक्षम- 
रूप में राग के प्रति मिठास हैं-व्यवद्दार वी पकड़ है, थौर यही कारण है 
कि सम्यग्दशन नहीं होता। 


जहा रागरहित त्ायकस्वभाव दी बात आये वहीँ यदि जीव को ऐसा 
लगे कि “यह काम केसे होगा ' ? तो ससमना चाहिए कि उसका वीये 
व्यवहार में अटक गया है, अर्थात्‌ उसे स्वभाव वी दृष्टि से सम्यग्दशन 
प्रग” नहीं होता । जो सूक्म ज्ञानस्वभाव दै उसक्री मिठाव छूटी हि राग की 
मिठास झा गई । जीव कसी निग्बय स्वभाव की अपूव बात को नहीं समझा 
झभोर उसके ज्िसी न किसी प्रकार से व्यवद्वार की रुचि रह गई है। 
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पं० जयकतद्जी श्री सम्रयप्रागत मे कदते है कि प्राणियों थो भेदरूप 
व्यवहार का पत्त तो झनादिकाल से ही प्रियमान हे, शोर दूसका उपदेश सी 
बहुधा सभी प्राणी परस्पर करते है, तथा जिनवागी में शुद्धभव का दर्ता- 
बलम्बन समझ कर व्यवहार का उपदेश बहुत किया है. डिल्तु इसका फल 
ससार ही है । शुद्दनय का पतक्त क्रमी नदी आया ओर उसझा उपठण ली विरल 
है-कनित्‌ क़चित्‌ हे, इसलिए उपकारी श्रीशुरू न शुद्धन7 के ग्रदंगा का फव 
मोद्दा जानकर उसका उपयदेश प्रधानता से दिया है %- शुद्दनय सूताश द, 
सत्याये है, इसका झाश्नय लेने से सम्यरष्टि हुआ जा सद्षता है। इसे जाने 
प्रिना जीव जबतक व्यवहार में सन्त है तबतक आना के ज्नन -अ्रक्षारूप निश्चय 
सम्यक्त्व नहीं हो सकता ? । 


झात्मा के निश्चय स्प्रभाव की बात करने पर व्यवहार गौश हो जाता 
दै, बढ़ीं यदि स्वभात्र के काये के तिए वीये नप्रर करे झोर व्यवहार झ 
लिए रुचि करे तो समभना चाहिए कि उसे स्यभाव नी -वि नहीं है ओर 
स्त्रभात्॒ की झोर की रुप के बिना वीथ स्व॒मात में क्रॉम नर्ीं कर सकता, 
पर्थात्‌ उसकी व्यवहार की हृढता दूर नहीं शेती । 


यह निश्चयनय व्यवद्वार का निपध करता ह थह बात ब्लानिया ने थारबार 
कोरी दे. उसमे व्यवहार के स्व्रर्त का ज्ञान भी उसी के साथ आ जाता 
है । निश्चयनय जिस ब्यवहार का निषेध करता दे बह व्यवहार घौन सा 
है १ कुदेव झादि बी भान्‍्यतारूप जो ज्ञान 6, सी भिध्यात्व पोषक ६. उसका 
तो निषेष ही है, क्योंडि उसमें व्यवहासरत्त्र भी नी ८। ऊकुद+ झादि री 
मान्यता को छोडक्वर सच्च देव गुर, शख्यो स जो -हा है, उसके ज्ञान थो 
व्यवहार कहा गया है, ओर बह ज्ञान भी निश्च० स्म्य्य्द्ध्न का मूलवारण 
नहीं हे, इसलिये निश्चय स्वभाव के बल से उस ब्य्वहर का निपध क्या 
गया हैं। यहें। पर गद्दीतमिश्यात्व वी तो बात ही नहीं हे, किन्तु यहाँ पर 
धट८द्दीत, सूद्म मिथ्यात्वद्शा में जो 5 बहार है उससा निषेध ८। जो सभ 
दे , शाह्ष, गुरु के झतिरिक्त श्रन्‍्य्‌ किसी कुदेव भादि को सत्याथेरूप मे 


व्यवहारनय का स्वरूप और [६१ 


मानता है बढ ज्ञान तो व्यवहार मे भी बहुत दूर है। जिन निमित्तों डी 
ओर से वृलि को उठाकर स्वभाव मे ढलना होता है वे निमित्त क्‍या हैं, 
इसका जिसे वित्रेक नहीं है, उस स्वभाव का विवेक तो हो ही नहीं सकता । 
मोर यद्द भी नियम नहीं है #े जो सव्चे निमित्तां की ओर मुछता है उसे 
स्वभाव का विवेक होता ही है। झिन्‍तु ऐसा नियम हें कि जो निश्चय 
स्वभाव का ग्ाश्रप लता दे उसे सम्यरशन भवश्य होता है; इसीलिये 
निश्चयनय से व्यवद्दारय का निषव है । 

गान की ओर का, विकल्प से जो ज्ञान है सो व्यवद्दार है। उस ज्ञान 
की आर से वीय का ट्टाकर उसे स्प्रभाव्र की ओर मोडा जाता है। सत्‌ के 
निमित्त दी ओर के भाग से जेसा पुगप-थव्र होता है वेसा पुक्य अन्य निमित्तों 
के भुछाव से नहीं बबता, अर्थात्‌ लोकीत्तर पुगय भी सचे देव, गुरु, शाह्न के 
विकल्प से होता हे। किन्तु वह ज्ञान झनी पर की ओर उन्सुख हे, निश्चय 
स्वतात्र की ओर उन्सुख नद्ीं है, इसशिये उसका निषेध ६ । जैसे पागल 
मनुग्य का ज्ञन निग्यटीन होता ह ध्सलये उसका भाता को माता के 
रू। में जानन का जो जान ढ़ बढ़ सी अयथाये हे, इतीप्रकार बज्नानी का 
स्त्रमाप की ओर का निशेप्रद्तित जान दोषित हुए बिना नहीं रह सकता। 

सवज भगवान के 4 उन थी आर जो भुकाव है वह भी ज्यबहार वी 
मोर का कुकाएई ४। य्रीतराग शासन में कथित जीवाडि नवतत्त्तों की विकरुप 
से जो सनी श्रद्धा 6 सो पुयय का कारण है, क्योंकि उसमें भद का झोर 
पर का जक्ष है। परलकों व्ते का कारण नहीं ६। जो जीव निमित्त से 
अविरुद्ध है थ्न्तु निभ्ित्त की ओर में चलकर झअभी स्वभाव की झोर नहीं 
भुका उस निरचय सम्थग्दशन नहीं दे । 

आधाराग इत्यादि सच्च शाह जीवाजीबादिक नवतत्वों का स्वरूप ओर 
एकन्द्रियादिक छह जीवनिल्‍ायों का ग्रतिपादन वीतराग जिनशासन के अतिरिक्त 
झन्य फिसी में तो ही नहीं, परन्तु वीतराग जिनशासन में कहे पनुसार 
शाजो का सच्चा ज्ञान कर, जीवादिक नवतत्यों को ययाथे श्रद्धा करे और 
छुद्द जीबनिकापों पे बानसुर उनतहीं दया पाक्तन कक सो बह भी पुरापर का कारणा 
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है। भौर उसे व्यवहार दरशन, श्ञान, चारित्र (जो जीव निश्चय सम्यम्दशन 
प्रगट करेगा उसके लिए ) कह्दा जाता है, किन्तु परमाथदृष्टि उसे दर्शन, 
ब्ञान, चारित्र के रूप में स्वीकार नहीं करती, क्‍योंकि जिनशासन के व्यवद्वार 
तक झाना सो धर्म नहीं है, किततु यदि निरचय पात्मस्वभाव की भोर 
ढलकर उस व्यवद्वार का निषेध करे तो वह धर्म है। हसप्रकार निश्नयनय 
व्यवहार का निषेष करता हैं । 

इस व्याख्यान में यह बताया हैं कि अज्ञानी को व्यवहार की सूछम 
पक करी रह जाती हे? तथा निश्चयनय का आश्रय फेसे होता है? भर्थात्‌ 
मिथ्यादृष्टि जीत्ों पो मिथ्यात्य क्‍्योंकर रह जाता दे तथा सम्यस्दशन केस 
प्रगट होता है यह बताया ह॑ । 

इस विषय से सम्बन्धित कथन मोद्धमाग प्रकाशक में भी झ्ाता है वह 
इस प्रकार हैं -“ सत्य को जानता है तथापि उसके द्वारा झपना भयथाथे 
प्रयोजन ही सिद्ध करता है इसतिए बह सम्यश्ज्ञान नहीं कहलाता ” । 

ज्ञान के क्षयोपशम मे निश्चय-5प्रवह्ार दोनों का व्यान होता है, तथापि 
भपने बल को निश्चय की ओर ढालना चाहिये, उसकी जगह व्यवहार को 
झोर ढालता है इसातिए व्यवद्वार क्रा पक्ष रह जाता है । 

झन्नानी व्यवदह्ार-व्यवद्वार करता है ओर ज्ञानी निश्वय के आश्रय से व्यवहार 
का निषेघ द्वी निषेध करता हैं । 

“ श्री समयसारजी में कहा है क्ि-जिसे ऐसा शझ्रागम ज्ञान हो गया 
हैं कि जिसके द्वारा समस्त पदार्था को हस्तामलकबत्‌ जानता है, ओर यह 
भी जानता है कि इसका जानने बाला में हूँ परन्तु में ज्ानस्वरूप हूँ, इस- 
प्रकार अपने को पद्धव्य से सिन्न केवल चतन्‍्यद्रव्य झनुभव नहीं करता ? 
मर्थात्‌ स्व-पर को ज,नता हुमा भी झपने निश्चय स्वभाव की ओर नहीं 
कुछ्ता, हिन्‍्तु व्यवहार की पकड में झटक जाता है, इसलिये वह काथ्येकारी 
नहीं है, क्‍योंकि वह निश्चय का माश्रय नहीं लेता । 
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ज्ञानस्वभावी श्ात्मा हैं, वह ज्ञान भ्भी भी इन्द्रियों के मवलेबन से जानता 
हे या इन्द्रियों के बिना द्वी ? यदि वर्तमान ज्ञान इन्द्रिय से जानता है तो सामान्य 
ज्ञानध्वभाव के वतेमान विशेष का अभाव होगा । यदि ज्ञान इन्द्रिय से जानता हो 
तो उस समय जो सामान्य ज्ञान है उसका विशेष क्‍यों होगा ? ग्रात्मा का 
ज्ञान इन्द्रिय से नहीं किन्तु सामान्य ज्ञान को विशेष भ्वस्था से जानता है। 
यदि बतैमान में जीव विशेष ज्ञान से नहीं जानता दो भौर इन्द्रिय से जानता 
हो तो विशेष ज्ञान ने कोनसा काये किया * प्ात्मा इन्द्रिय से ज्ञान का काये 
करता ही नहीं है। ज्ञान स्वयमेव विशेषहप जानने का काये करता है। 
निम्नइशा में भी जइ-इन्द्रिथ ओर ज्ञान एकत्रित होकर जानने का काये 
नदी करते, परन्तु सामान्य ज्ञान जो झात्मा का त्रिकाल स्वभाव दे उसीका 
विशेषूप ज्ञान वतेमान जानन का का करता है। 


प्रश्न--यदि ज्ञानका विशेष ही जानने का काये करता है तो फिर बिना 
इन्द्रिय के जानने का काये क्‍यों नहीं होता * 


उत्तर--ज्ञान डी उसप्रकार को विशेषता की योग्यता नहीं होती तब 
इन्द्रिय नहीं दाती । भोर जब इन्द्रिय द्वोती है तब ज्ञान जानने का काये तो 
अपने झाप ही करता है, क्योंकि ज्ञान परावलम्धन रहित है। मोक्षमागे 
प्रकाशक प्रृष्ठ २६४ में कद्दा है कि “ निमित्त-नेमित्तिक सबध का बज्रान करना 
चाहिये, ” यह उस्ती का विवरण चल रहा है। इन्द्रिय के होते हुये भी ज्ञान 
स्वतत्ररूप से झपनी अवस्था से जानता दे । यदि यद्द माना जायगा कि 
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ज्ञान इन्द्रिय से जानता है तो इसका झये यह होगा कि ज्ञान का विशेष स्व 
भात्र काम नहीं करता। ओर एसा होने पर बिना विशेष के सामान्‍य 
ज्ञान का ही मभाव हो जायगा। इसलिये यह सिद्ध हुआ कि ज्ञान इन्द्रिय से 
नहीं जानता | भल्वज्ञन जब शभपने द्वारा जानता 6 तब भनुकूत इन्द्रिया 
उपस्थित होती हें, ऊिन्‍्तु ज्ञान उनकी सहायता से नर्दी जानता । इसप्रकार जान 
लेना ही निमिच-नेमित्तिक सबध का जान है। किन्तु यदि यह माना जायगा 
कि ज्ञान इन्द्रिय से जानता है तो वह ज्ञान मिथ्यात्ञान होगा। क्‍योंकि इस 
मान्यता में निमित झौर उपादान एक हो जाता है। 

भाचायदेव शिष्य से पूछते हैं कि यदि जीव ने इन्द्रिय द्वारा ज्ञान 
प्राप्त किया तो सामान्य ज्ञान ने कौनसा काये क्रिया” उस समय तो उसका 
मभात्र द्वी मानना होगा न ! 

गिष्य ने उत्तर ठेते हुए कहा कि भले ही ज्ञान-विशेष नहीं टो तो भी 
ज्ञान सामान्य नो त्रिकाल में रहेगा ही” और जानने का काम इच्धिय से 
होगा । एसा होने से ज्ञान का नाश नहीं होगा-अभात्र नहीं होगा। 

माचाथदेव का उत्तर --निर्विशष सामान्य तो ' खरगोश के सींग ! 
जेसा ( ब्रमातरूप ) हे । बिना विशेष के सामान्य दो ही नहीं सकता। इस 
तिय निर्विशेष सामान्यज्ञान मानने स सामान्य का नाश या भभाव हो 
जायगा, इसजिये झदि यह माना जा कि विशेष जझ्ञन से ही जाननेरूप 
काने द्ोता हे तो ही सामान्य ज्ञान का झरितत्व रह सकेगा। 

ज्ञानस्वभाव राग ओर निमित्त के अवलबन से रहित है, मोर विशेष 
ज्ञान सामान्‍्यज्ञान में से ही गाता हैं, एसा ज्ञानकर उसझी श्रद्धा-लान झोर 
स्थिरता करना यही धमे दे। 

यदि ज्ञान इन्द्रियथ से जानता है तो फिर उसका व्ेमान कार्य कहा 
गया * यदि इन्द्रिय क्री उपस्थिति में ज्ञान इन्द्रिय के कारण जानता है तो उस 
समय सामान्य ज्ञान विशेष पर्यायरद्धित कहलाया, इरिन्‍्तु बिन' विशेष के 
सामान्य तो होता नहीं है। जहा सामान्य होगा पढ्ढा उसका विशेष द्ोग्ग ह्वी। 
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अत प्रश्म यह दोता है कि वह विशेष सामान्‍्यज्ञान से होता है या निमित्त 
से ? विशेष्ञान निमित को लेकर तो हुआ नहीं दे, किन्तु सामान्य स्वभाव 
से हुआ दे । विशेष का कारण सामान्य है. निमित्त उसका कारया नहीं है। 
यदि यह अशत या पूणेत निमित्त का काय माना जाय तो निमित्त जो परदब्य 
है बह पद्धब्यरूप ज्ञान हो जायगा । झात्मा का ज्ञानस्वभाव स्थिर है, 
बह सामान्य झोर वर्तम।न का्यरूप ज्ञान का विशेष दे । सामान्यक्ञान का विशेष, 
र्थिर ज्ञानस्व॒साव का परिणसन या ज्ञान की वतेमान दशा (पर्याय) कुछ भी 
करी, वह कब एक ही दे । 


म्रात्म! का स्वभाव ह्ञान है, वह केवल जानने का ही काम करता है। 
शब्द को, रूप को या किसी को भी जानने के लिये ज्ञान एक ही है, ज्ञान में 
कोई प्न्तर नहीं दो जाता । प्रात्मा का ज्ञानस्थभाव स्वयमेव है, तह किसी के 
निमित्त से नहीं है। थात्मा का जो ब्रैकालिक ज्ञानस्वभाव हैं वह पझपने झ्राप 
ही विशेषरूप काथ करता है। झात्मा इन्द्रिय से जानता द्वी नहीं, वद्द शान वी 
विशेष अयस्था से ही जानता है। सामान्यज्ञान स्वथ परिणमन करके 
विशेषरूप होता है, वह विशेषरूप जानने का काये करता है । यह मानना 
श्रधम है कि ज्ञन दूसरे के मवलम्बन से जानता दे । ज्ञान स्वावलम्बन से 
नानता है इसप्रकार की श्रद्धा-ज्ञान मोर स्थिरता धम है । 

यहा, परावलम्बन रद्वित ज्ञान बी स्वाधीनता बताई गई है। यह जयघवला 
शाज्ष थी विशेषता है। भौर भी पनेक बातें है जिसमें से यह एक विशेष दे । 


मेरे ज्ञान का परिणामरूप वतन उसका वरतनरूप विशेष व्यापार ( उपयोग ) 
मेंर द्वारा होता है; उसे किसी दूसर निमि्त की या पद्धव्य की झावश्यक्ता 
नहीं दे. अर्थात्‌ ज्ञान कभी भी स्थाधीनता से हटकर परावलम्बन में नहीं 
जाता । इसलिये तरह ज्ञान स्वथ समाधान झौर सुखस्वरूप है । ज्ञान का स्वावीन 
स्वभाव होने से ही निगोद से लेकर सिद्ध जीवों तह सबओ ज्ञान होता हे. 
परन्तु जता दो रहा है वेखा झज्ञानी नहीं मानता, इसलिये उसकी मान्यता में 
विरोध माता हे । 
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सभी जीवों का सामान्य श्ञानस्थभाव है, उस ज्ञान का विशेष काये अपने 
सामान्य स्वभाव के अवलम्बन से दी होता है । इसलिये राम या पर निमित्त 
के भवलम्बन के बिना ही ज्ञान कार्ये करता है, भरत ज्ञान राग या सयोग 
से रहित है । 

भाज ( भ्रुतपचमी ) से २००० वर्ष पहले सातवें-छुड़े गुणस्थान में कूलते 
हुये मद्दान्‌ सत मुनिरयों ने-भाचाये पुष्पदन्त और भुतवशि ने ( ज्ञान प्रभावना का 
विकल्प उठते ही ) महान्‌ परमागम शाल्रों (षट्ट खगडागम ) की रचना करके 
अकलेश्वर में उत्साहपूर्वक श्रतपृजा की थी । उस श्रुतपूजा का मांगलिक दिन 
ज्येष्ठ शुक्ल पचमी है। 

मेरा ज्ञानस्वभाव सदा स्थिर रहे, मेरे ज्ञान की श्रट्ट घारा बहती रहे, 
भर्थात्‌ के्र॒लज्ञान उत्पन्न हो, इसप्रकार घास्तव में झतरग में पूणता की भावना 
उत्पन्त होने पर, उन्हें बाहर ऐसा विकल्प उठा कि थुतज्ञान-भागम स्थिर 
बना रहे, यद्द विकल्प उठते ही महान परमागम शाज्लरों बी रचना की, ओर 
उनकी श्रुतपृजा की, वही मंगल दिन ग्राज (ज्येष्ठ शुक्ला पचमी ) 
है । वास्तव में दूसरे के लिये भावना नहीं है, किन्तु अपने ज्ञान की पटूट 
घारा बहने की भाषनाह। | भोर तब इन शात्रों की रचना हुई है | इस 
शाज्रों मे भनेक बातें हैं; उनमें से ग्राज मुख्य दो विशेष बातें कहना हैं । 

ज्ञन इद्रिय से नहीं जानता । यदि ज्ञान बिना काये झअर्थात्‌ विशेष के 
बिना रहे, तो वर्तमान विशेष के बिना सामान्य किसे जानेगा ? यदि विशेष 
न हो तो सामान्यज्ञान ही कहें रहा * यदि घतेमान पर्यायरूप विशेष को 
नहीं मार्नेगे तो ' सामान्य ज्ञान है ? इसका बिना विशेष के निर्णय कौन 
करेगा * निशय तो विशेष ज्ञान करता ह॑ । वर्ेमान विशेषज्ञान (पर्याय ) 
के द्वारा परावलम्बन रहित सामान्य ज्ञान स्वभाव जसा है वेसा ही जानना, 
इसीमें धम का समावेश द्वो जाता हैं । 


ज्ञान राग को जानता है, पर को जानता हैं, इन्द्रिय को जानता है, परन्तु 
बहू किसी को अपना नहीं मानता, ज्ञान का ऐसा स्वभाव है। जो विकार को झथवा 
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पर को भपना नहीं मनाता, उसे दुख नहीं द्ोता | मेरे ज्ञान को बोई 
परावलम्बन नहीं है, ऐसे स्वाधीन स्वभाव की श्रद्धा-ज्ञान भोर स्थिरता करे 
तो उस स्वभाव में शेका या दुख हो ही नहीं सकता । इसका कारण यह 
है कि ज्ञानस्वभाष स्वये सुखरूप है । 

निगोद से लेकर समस्त जीवों में कोई भी जीव इन्द्रिय से नहीं जानता । 
जिसे सबसे भ्रल्प ज्ञान दे ऐसा निगोदिया जीव भी स्पशन इन्द्रिय से 
नहीं जानता, किन्तु वह शपने सामान्य ज्ञन के परिणमन से होने वाले 
विशेष ज्ञान के द्वारा जानता है । वह खणों मानता दे कि मुझ इन्द्रिय 
से ब्वान हुआ है। परन्तु जब जीव को सामान्य ज्ञान स्वभाव के भवलम्थन से 
( सामान्य की झोर एकाग्रता होने से ) विशेष ज्ञान होता है तब वह सम्यक 
मतिरूप होता हैं, और उस मति की ज्ञानरूप मश में बिना परावलम्बन ज्ञानस्पभाष 
की पूर्णता की प्रत्यक्षता घाती है । 

मात्मा का ज्ञानध्वभाव झिसी सयोग के कारण से नहीं है, यदि ऐसे 
स्वाधीन ज्ञानस्थभाव वो न जाने तो धम नहीं होता । घमे कहीं बाह्य में नहीं 
फितु भझपना ज्ञानानद स्वभाव ही धर्म है, इसमें तो समस्त शाझ्त्ों का रहस्य 
ग्राजाता है| यह बात भी इसमें भागई कि वोई कसी का कुछ भी करने 
को समय नहीं है । जड-इन्द्रिय आत्मा के ज्ञान थी झ्रवस्था नहीं करती भोर 
मात्मा का ज्ञान पर का कुछ नहीं करता, इसप्रकार ज्ञानस्वभाव वी स्वत्त्रता 
सिद्ध होगई । 


सभी सम्यक मतिज्ञानियों का ज्ञान बिना निमित्त के प्रवलबन सामान्य 
स्वभाव के भअवर्लबन से काथे बरता हे, इसलिये सब निमित्तों के भ्रभाव में- 
सपृण श्सहाय दोकर सामान्य स्वभाव के भवलबन से विशेषरूप जो केवल- 
ज्ञान पूर्ण प्रत्यक्ष दे उसका निगाय वतेमान मतिज्ञान के झशद्वारा डसे हो 
सकता हे । यदि पूर्ण ग्रसहाय ज्ञानस्वयभाव मतिज्ञान के निगोय में न भाये 
तो वर्तमान विशेष भशहूप ज्ञान ( मतिज्ञान ) पर के मवलबन के बिना 
' प्रत्यक्षऋप है यह निणेय भी न द्वो। सामान्य स्वभाव के झाश्रय से जो 
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विशेषरूप मतिज्ञान प्रगट हुआ है उस मतिज्ञान में केवलह्नान प्रत्यक्ष हे | 
जो प्रेश प्रगट हुआ है वह ग्शी के झाधार के बिना प्रगट नहीं हुआ ढे, 
इसलिये झंशी के निशेय के बिना झेश का निगेय नहीं द्वोता । 

भहो ' श्रत पत्मी के दिन इस जयधबला में जो केवलक्ञान का रहस्य 
भरा गया है उसही मुख्य दो विशेषताएँ हैं, जिनकी स्पष्टता प्रगठ दोती है- 
(१) झरने ज्ञान की विशेषरूप अवस्था परावलबन के बिना स्वाथीन भाव से 
है (२) उस स्वाधीन झश में समस्त केवलह्लान प्रत्यद् दे, यह दो मुख्य 
विशेषताएँ हैं । 

सामान्य स्वभाव ढी प्रतीति करता हुआ जो वर्तमान निर्मेल स्वावलबी 
ज्ञान प्रगट हुमा वह साध& है, भोर वह पूरी सा६छूप केवजह्ञान को प्रत्यक्त 
जानता हुआ प्रयठ द्वोता है। वह साधक ज्ञान स्वाधीनभाव से अपने कारण 
से, भीतर के सामान्य ज्ञान की शक्ति के लक्ष्य से विशेष-विशेषकूप में 
परिणमन करता हुगआ्या साथ्य_केवज्ञज्ञान के रूप में प्रगट होता है. उसमें कोई 
बाह्यावतबन नहीं दे, किन्तु सामान्य ज्ञानस्वभाव का ही अवलेबन है । 


इसे जुनना ही धर्म है। झात्मा का धमे भात्मा के हीं पास है । 
झशुभभाव से बचने के विये शुभभाव द्वोता है, उसे ज्ञान जानलेता है, द्विन्तु 
उसका झवतबन ज्ञान नहीं मानता भर्थात्‌ सर्वे निमित्त के बिना पूर्ण स्क्रीन 
केवलज्ञान का निर्णय करता हुआ झोर प्रतीति में लेता हुमा स्वाश्नित मति- 
ज्ञान सामान्य स्व्रभाव के प्रवलबन से प्रगट होता दे, उमप्रकार ज्ञान का का 
परावशबन से नदी होता, झिन्‍्तु स्वाधीन स्वभाव के अवलघ्न से द्वोता है। 
इसमें ज्ञान की स्वतच्ता बताई दे । 


शान की भांति श्रद्धा की स्वतंत्रता । 


आत्मा में श्रद्वायुण त्रिकाल है। सामान्य श्रद्धायुण का जो विशेष ह 
सो सम्यग्दरीन दे । श्रद्धाभुण का वरतमान यदि देव, शास्त्र, गुरु इत्यादि पर 
के भातय से परिणमन करे तो उस समय भ्रद्धायुण ने कौनसा विशेष रुर्य 
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किया । श्रद्धा सामान्य शण 'है' उसका विशेष संप्तान्य के भ्रवर्लबन से ही 
दोता है। सम्यर्दशनरूप विशेष पर के मवलबन से काये नहीं करता, किन्तु 
सामान्य श्रद्धा के अवलम्बन से ही उसका विशेष प्रगट होना होंता हैं। 
सम्यस्दरीन उस श्रद्धागुण की विशेष दशा है। श्रद्धा गुण है, और संस्यगद- 
शैन पर्याय है। श्रद्धा गुथ के मबलबन से सम्यर्दर्शनरूप विशेष दशा प्रगट 
द्ोती दे । यदि देव, शाम्र, गुरु इत्यादि पर के भंवलबन से श्रद्धा का विशेष 
काये द्वोता हो तो सामान्य श्रद्धा का उस समय विरोेष क्‍या है? 'विरेष 
के बिना सामान्य कदापि नहीं होता। झात्मा की श्रद्धा की बतेमान झवस्था 
केरूप में जो काये द्वोता दे बद् त्रकालिक श्रद्धा के नाम के गुण का है, वह 
काये किसी के पर के अवलबन से नहीं किन्तु सामान्य का विशेष प्रेगट 
हुमा हैं। विशेष के बिना सामान्य श्रद्धा द्वो ही नहीं सकती। 


अननन्‍दरुगा की स्वरांधीनता । 

ज्ञान-भ्रद्धा गुण के भनुयार झानन्दगुण के संम्बध में भी यही बात हे, 
बह गात्मा का बतैमान झानद यदि पसा इत्यादि पर के कारणा से परिण- 
मन करे तो उध समय आनदगुण ने स्वय वतमान विशेष कौनसा काये किया 
है । यदि पर से प्लानद प्रगट हुआ तो उस सम्रय झानदगुणं का विशेष कार्य 
कहा गया ! झज़ानी ने पर में शानद माना, उस समय भी उसका झानदगुण 
स्वाबीनतापूतव+ काये करता दे । मज्ञानी ने क्‍प्र/नद का वरेमान काये डल्टा 
माना घर्थात्‌ झ्रानदगुग का विशेष उसे दु खरूप परिणमित होता है । झानद 
पर स्ले प्रगट नहीं होता किन्तु संयोग झौर निमिस के बिना झानद नाभ के 
सामान्य गुण के मवलंबन से वर्तमान झानद प्रगट द्ोता हैं, इसके समम 
लेने पर लक्ष का भार पर के ऊपर न जाकर सामाल्य स्वभात्र पर जाता है 
झौर उस सामान्य के सवलबन से विशेषरूप मानददशा प्रगट द्वोती है । 
सामान्य झानद स्वभार के झवलबन से प्रगट हुथा झानद का अश पूर्ण 
झानंद की प्रतीति को लेकर प्रगट होता है। यदि मानद के भश में पूरी की 
फ्रतीभि न द्वो तो अंश शाया कटे ये! 
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चारित्र बीये इत्यादि सर्व गुणों की स्वाधीनता। 


इसीप्रकार चारित्र बीये इत्यादि समस्त गश॒ुर्णों का विशेष कांच सामान्य 
के अव्लम्धन से दी होता है। आत्मा का पुरुषार्थ यदि निमित्त के अवलंबन से 
काये करता हो तो अन्तरग के सामा्य पुरुषाथे स्वभाव ने क्‍या ऊकिया ? 
क्या सामान्य स्वभाव विशेष के बिना ही रद्दा” विशेष के बिना सामान्य 
रइता हो तो तो बन न्ीं सकता । प्रत्येक गुण का वर्तमान ( विशेष अवस्था- 
रूप काय ) सामान्य स्वभाव के माश्रय से प्रगट होता है। कमे पुरुषाथे 
रोकता है यह बात ही मिथ्या होने से खड़ित द्वोगई । किसी भी गुण का 
काये यदि निमित्त के म्रयलबन से भथवा राग के अवलबन से होता हो तो 
उस समय सामान्य स्वभाव का विशेष कार्य न रहे और यदि पिशेष न हो 
तो सामास्य गुण दी मिद्ध नहीं होते | सभी गुण पत्रिकाल हैं, उनका काये 
किसी निम्ित्त अथवा राग के झवलबन से ज्ञानियो के नहीं द्वोता, किन्तु अपने 
ही सामान्य के अवलबन से द्वोता है । यह स्वध्ीन स्वलए जिसके जम गया 
उसे पूंण की प्रतीतियुक्त ग्रुण का झरा प्रगट होता है । जिसके प्रूग की 
प्रतीति सद्दित ज्ञान प्रगट होता दे उस की गझज्पक्राल में मुक्ति झवश्य होजाती 
है । जिस सामान्य के बल से एक अश प्रगट हुआ उसी सामान्य के बल 
से पूणेदशा प्रगट द्वोती है । विकल्प के कारण सामान्य विशेष दी ग्रवस्था 
नहीं होती | यदि बिवलप के कारण विशेष होता हो तो विकल्प का झभाव 
दोने पर विशेष का सी अभाव हो जाथ। वनैमान विशेष सामान्य से 
ही प्रगट होता है, विकल्व से नहीं, इसे सममना ही धम हे । प्रत्येक द्रव्य 
की स्वाबीनता की यह स्पष्ट बात है दो गौर दो चार जंसी सीधी सरल 
बात है, उसे न समझकर उसकी जगह यदि जोब इसप्रकार पराश्रयता माने 
कि सब कुछ निमित से होता है झोर एक दूसरे का करता है तो यह सब 
मिथ्या है, नह उसकी मूलभूल है। यदि पदचे ही दो ओर दो तीन म,नने की 
मूल दोगई हो तो उसके बाद की भी सती भूल होती जायगी । इसीप्रकार 
पूल कम्तुस्य गाव ही मान्यता में जियकी भुज हो उसका सब मिथ्या है। 
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स्वाधीनता से प्रगट हुआ अश प्रूणी को प्रत्यक्ष करता है। 

पर्थ्य जगत में भले हों, पर निमित्त भले हों, जगत में सब वस्तुभो 
का सस्तित्व है रिन्‍्तु बह कोई वस्तु भेरी विशेष भवस्था करने के लिये 
समय नहीं है, मेरे भात्मा के सामान्य स्वभाव का अ्वलबन करके मेरी विशेष 
अवस्था ह्वोती है-वद्द स्वाधीन है । भौर यद्द स्वाधीनता से प्रगट होने वाला 
विशेष द्वी पूरी विशेषरूप केवलज्ञान का कारण है । जो विशेष प्रगट होता दे 
बह पृण को प्रत्यक्ष करता हुआ प्रगट द्वोता है । 


प्रश्त--वर्तसान अश पृर्ण-प्रत्यक्ष केसे होता है ? 


इत्तर--जहँ। विशेप को पर का मवलबन नहीं रहता भौोर मात्र सामान्य 
का ग्रथलबन रद्दता दे वह प्रत्यक्ष होता है, यदि निमित्त की बात करो तो 
परोक्ष में मायगा, किन्तु जहा निमित्त झथवा विकाररहित मात्र सामान्य स्व- 
भाव का पझ्रवलबन दे वा विशेष प्रत्यक्ष ही होता है, झश मे पृणा-प्रत्यक्ष 
ही होता है । यदि भाग में पूछण-प्रत्यन्ष न हो तो अश ही सिद्ध न हो । 
« यह भश है ' यह «भी निश्चय हो सकता दे जब अशी प्रत्यन्ष हो । 
यदि अशी भयांत्‌ पृ व्यक्ष न द्वोतो भ्रश भी सिद्ध न दो । 

मतिज्ञान और श्रुतज्ञान भी वास्तव में तो सामान्य के झवल्ेबन से होने के 
कारण प्रत्यक्ष दें। मगिज्ञ ॥ ओर श्रुतज्ञान को जो परोज्न कहा दे सो वह तो “ पर को 
जानते समय इठ्रिय का निमिस ढे.' इसप्रकार निमित्त-नमित्तिक सबध का 
जन करने के तिये बह कथन किया है किन्तु रव को जानने पर तो वह 
ज्ञान भी प्रत्यक्ष ही दे । 

परावलबन रहित पाम्रान्य के अवलबन से मेग विशेष ज्ञान दोता है, 
इसप्रकार जिसके सामान्य स्वभाव को प्रतीति जम गई उसको विशेष ज्ञान 
दूसरे को जानते सम भी स्व के भवज़बन से युक्त जानता है, इसलिये 
वास्तव में तो वह भी प्रत्यन ही है । जिसके निमित्तरहित स्वावीन ज्ञान- 
स्प्रभाव प्रतीति में जम गया उसके समस्त ज्ञान प्रत्यक्ष ही है । 
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जिस ज्ञान में ण्ट्ट निश्वय किया कि ' यह खंभे का एक ढोर है! उस 
ज्ञान में सारा खभा न्‍्यान में झा ही गया है, जही यह ल्िश्चय किया कि 
« यह प्रष्ठ समयसार का हे ? बहा सारा समयसार ग्रंथ दे भौर उसका पृष्ठ 
है, इस प्रकार ज्ञान के निगोय में प्रणग भोर झश दोनों भागये । “ यह समय- 
सार का पृष्ठ हैं ” यह कहने पर यद्ध भौ निश्चय हो गया कि उसके धागे 
पीछे के सभी (८5 किसी अन्य प्रथ के नहीं हैं किन्तु समंयसार के ही हैं, इस 
प्रकार सारा ग्रथ ण्यान में झाजाता दै। सारे प्रथ को ध्यान में लिये बिना 
यह निश्चय नहीं हो सकता कि “ यह अश उस ग्रथ का है। ' इसीप्रकार 
“यह मतिज्ञान उस केवलन्नान का भ्रश है ' इसप्रकार समस्त केवलज्ञान 
प्रतःत्त लक्ष में आये बिना निश्चित नहीं हो सकता। यदि बोई कहे क्रि ज्ञान 
भनुद्घटित अन्य झश तो झभी शेष है न ? उसका समाधान--यहाँ सारे 
अत्रयतरी-पूगो की बात है, दूसरे भशा की बात नहीं है । यहा पर ग्रश के 
साथ अशी का भभद बताया है | ' यह ज्ञान का भाग है वह प्र ज्ञान 
का मण न हो तो वह अणश है ' यह कहाँ स निश्चय किया ? वरतेमान अश 
के साथ अशी प्रमिनत्र है, वतमान झश में सारा झशी गअभेदरूप में लक्ष में 
भागया हैं, इसलिये जीव यह प्रताति करता द्वै कि यह झूश इस अणी का है । 
वर्तमान अ्रश और पूरे झशी का झभेद भाव है । यहाँपर दूसरे झश 
के भेद भाव की बात नहीं ली गई। ग्रगी में सब अश झागये हैं। यहाँ पर 
मतिज्ञान ओर केवलज्नान का अभेद भात्र बताया है । मतिज्ञान भश है और 
कलज्ञान झ्रणी है| अश-अशी पझजिन्न हैं, इसलिये यह समभना चाहिये कि 
मतितन्नन में केआलजान प्रत्यक्ष ग्राजाता है । 
स्वाधीतना की प्रतीति से केवलज्ञान । 
प्राचार्य भगवान ने आत्मा को स्वाधीन पुण स्वभाव बताया है । तू भाव्मा 
है, तेरा ज्ञानस्वभाव है, उस ज्ञान रवभाव की विशेष प्रवस्था तर भपन सामा- 
न्‍य स्वभाव के भवलबन से होती है सामान्य स्वभाव के अवलबन से 
विशेषकूप जो मतिक्ञान प्रगट हुआ है वद्द पूगे कवलज्ञान के साथ अमेद- 
स्परभाव दाता हैं। निमित्त ओर रात के अवात्बन ये रहिन सामान्य के 
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अवलेबन पाला ज्ञान स्वाधीन स्वभाव वाला है। मतिहञान भोर केवलज्ञान के 
बीच के भेद को वह नहीं गिनता, जिसके यह बात जम जाती है उसे 
केवलह्ान के बीच कोई विध्न नदीं मा सकता, यह तीथेकर केवलज्ञानी की 
बाणी केवलज्ञान का धोष करती झाइ है। झाचायेदेवों के केवलज्ञान का ही 
घोष हो रहा 6 । वीच में भव अहण होता है और केबलज्ञान में बाधा झाती 
है यह बात यहा बिल्कुल गोण कर दी गई है। यहीं तो सामान्य स्वभाव 
के लक्ष्य से जो झश प्रगट हुआ है उस भ्श के साथ ही केवलज्ञान भ्रभेद है, 
इस प्रकार केवलज्नान की बात की गई है। केवलन्नानियों की वाणी केवलब्नान 
का घोष करती हुई झाई दे झौर केवलज्ञान के उत्तराधिकारी भाचायों ने यह 
बात परागम शाज्रों में सम्रह की है । तू भी केवलक्षान को प्राप्त करने की 
तैयारी में है तू झपने स्वभाव के बलपर हैं| कह । झपने स्वभाव की प्रतीति 
के बिना प्रगो-प्रत्यक्षा का विश्वास जाग्रत नहीं होता। 


आंत्मा का ज्ञानस्वभाव स्वाधीन है, कभी भी बिना विशेष के ज्ञान 
नहीं होता। जिस समय विशेष में थोडा ज्ञान था बह भपने से ही था और 
जो विशेष में पूरा होता है वह भी अपने से ही होता है, उसमें किसी पर 
का कारण नहीं दे। इसप्रकार जीव यदि ज्ञानस्वभाव की स्वाधीनता को जान 
ले तो वह पर में न देखकर भपने में दही लक्नच करके पूरे का पुश्याथे 
करने लग । 


सामान्य किसी भी समय निर्विशेष नहीं होता, प्रत्येक समय सामान्य 
का विशेष काये तो दोता ही है। चाहे जितना छोटा काये हो तो भी बह 
सामान्य के परिणम्न से द्ोता है। निंगोद से लेकर केवलज्ञान तक मात्मा 
की सत्र परिशति भपने से ही है इसप्रकार जहा स्व॒तन्नता की ध्वनि भझपनी 
प्रतीति में आती दे वहीं परावलबन दूर द्वो जाता है । मेरी परिणति मुझसे 
ही कारय कर रही है, इसप्रकार की प्रतीति में भावरण और निमित्त के भव- 
होबन का चुरा हो जाता है। 
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झात्मा के भनंतगुण स्वाघीनतया काये करते हैं । कर्ता, भोक्‍ता, आह- 
कता, स्वामित्व इत्यादि प्नतगुणों की वर्तमान परिणति निमित्त भौर विकटप 
के भाश्रय के बिना झपने आप ही प्रगट होती है। जो यह मानता दै बह्द 
जीव को गुण के ग्रवलबन से प्रयट हुमा भश पूर्णता को प्रत्यक्ष करनेवाले 
भश के साथ ही पूणे को भमिन्‍न मानता दै एवं झश ओर पूर्णता के बीच के 
भेद को दूर कर देता है, इसलिये जो भाष प्रगट द्ोता है वह भाष यथाये 
भौर श्रप्रतिदरत भाव है। 

इस बात से इन्कार करने वाला कोन है ! यदि कोई इन्कार करे तो 
वह भपवा इन्कार कर सकता दे, इस बात से इन्कार करने वाला 
कोई दै द्वी नद्ीीं। निश्रथ सत मुनि ऐसे अप्रतिहत भाव से उद्यत द्वोते हैं कि 
जिससे ज्ञान की धारा में भग पड़े बिना निर्विश्रतया केबलब्नानहूप हो जाते 
हैं । निपेथ भझाचायें ने श्म दिन ( श्रुतप्वमी ) को बड़े ही उत्सवपूर्वक 
मनाया था । 

मेरे ज्ञान के मति श्रुत के ग्रश स्वतंत्र है, उन्हें बसी पर का झ्रवलबन 
नहीं है, ऐसा प्रतीति होने पर किसी निमित का भथवा पर का लक्ष नहीं 
रहता । सामान्य स्वभाव की ओर ही लक्ष रहता है । इस सामान्य स्वभाव 
के बल से जीव को पूर्णता का पुरुषार्थ करना द्ोता है । पहले पर के भिमित्त 
से ज्ञान का होना माना था तब वह ज्ञान पर लक्ष में ग्रटक जाता था डिन्‍्तु 
स्वाधीन स्वभाव से ह्ञान द्वोता है ऐसी प्रतीति होने पर ज्ञान को कहीं भी 
प्रतिरोध नहीं रहता । 

मेरे ज्ञान में पर का भवलेबन झथवा निमित्त नहीं दे भर्थात्‌ केवलज्ञान 
वर्तमान प्रत्यक्ष ही है । इसप्रकार सामान्य स्वभाव के कारण से जो ज्ञान 
परिणमित द्वोता है उस ज्ञानधारा को तोइन वाला कोई है ही नहीं । भर्थात्‌ 
स्वाश्रय से जो ज्ञान प्रगट हुआ है वह केक्लज्ञान की ही पुकार करता हुभा 
प्रगट हुआ है । वह ज्ञान झल्पकाल ही में केवलज्ञान को अवश्य आप्त करेगा । 
ज्ञान के झवलबन से ज्ञान काये करता है ऐसी प्रतीति में समस्त केवलज्ञान 
सभा जाता दै। 
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पहले ज्ञान की अवस्था झल्प थी, परचात्‌ जब वागी सुनो तब ज्ञान बढाया, 
किन्तु वह वाणी के सुनने से बढा दे यह बात नहीं है लेकिन जहा ज्ञान की 
अवस्था बढ़ी बढ़ा सामान्य स्वभात्री ज्ञान हीं अपने पुरुषाथ से कषाय को कम 
करके विशेषरूप में हुआ है अर्थात्‌ अपने कारण से दी जान हुआ है एसी 
प्रतीति दोने पर स्त्रतत्न ज्ानस्वमात्र के व से प्र॒णतान का पुरुषाथे करना 
चाहिये। ज्ञानियों को स्वतन्न ज्ञानस्वभात वी प्रतीति के बल से बतेमान हीनदशा 
में भी केवलज्ञान प्रत्यक्ष दे, केवलक्ञान प्रतीति में आगया है । झज़ानी के 
स्व॒नत्र तानस्वभाव की प्रतीति नहीं होती, इसलिये उसे यह ज्ञान नहीं होता 
कि पूरी भवस्था कसी होती दे तथा उसे पृणशक्ति की भी प्रतीति नहीं होती । 


झनेक प्रकार के निमिस बदलते जाते हैं मोर उसने निर्मित्त का म्तलबन 
माना है, इसलिये उच्तके निमित्त का लक्ष्य बना रहता है तथा स्व॒तत्न ज्ञाव 
की प्रत्यक्षता की श्रद्धा उसके नहीं जमती । ' मेरा वतेसान्न ज्लान मुझखे 
द्वोता दे, मेरी शक्ति पथ है प्रोर इस पृणशक्ति के झाश्रय से पुरुषा4 के 
द्वारा पृश्नन्ञान प्रयट होता है, ” ज्ञानी को इसप्रकार की प्रतीति है। जिस ज्ञान 
के अश से ज्ञानस्वभाव की प्रतीति की वह हाव केवलन्नान क्रो प्रत्यक्ष करता 
हुआ ही प्रगट हुमा है, भर्थात बीच में जो शेष दै, भेद पड़ा हुआ दे वह दूर 
दोकर जान पूर्ण ही द्वोता है। हसप्रकार सामान्य ह्ञानस्वभाव की अतीति 
करने पर पूंण में लक्ष्य लेता हुआ जो विशेष हान प्रगट हुमा दे वह बीच के 
भेद को ( मति और केवलब्रान के बीच के भेद को ) उडाता हुआ पूर्ण के 
साथ ही अभेद भाव को करता हुआ प्रगट हुझ्ला है । बीच में एक भी नव 
नहीं है । मवतार भी किसके दे वर्तमान में केबलह्मान प्रत्यक्ष है उस बल 
पर, बीच में जो एकाघ भव है उससे आचाये ने इन्कार किया है। ग्राचाये- 
देव ने अतुद्तया केबलल्वान की ही बात कहीं है | यह बात जिसके जम 
जाती दे उसे भव कदापि नहीं होता । 


+- जब. -फकाल>--7०+० 


द्रव्यदृष्टि 


£ प्रत्येक द्रव्य प्रथकृ-अथक है, एक द्रव्य का दूसरे के साथ पास्तव 
में कोई सम्बन्ध नहीं है. ” इस प्रकार जो यथाथतया जानता है डसबी 
द्रव्यटष्टि होती है, झोर द्रव्य॒दश्टि के होने पर सम्यक्रदशन होता है, जिसके 
सम्यकदशन द्वोता है उसे मोक्ष हुए बिना नहीं रहता, इसलिये सर्वप्रथम 
वस्तु का स्वरूप जानना पग्रावश्यक है । 

प्रत्येक द्रश्यश्थक-प्रथक है, एक हव्य दूसरे दय का कुछ भी नहीं कर 
सकता, ” ऐसा मानने पर वस्तुस्वभाव का इसप्रकार ज्ञान हो जाता कि- 
मात्मा सबवे परद्व्यों से मिन्न है तथा प्रत्येक पुद्लपरमाणु भिन्न है, दो 
परमाणु मिलकर एकरूप होकर कभी काथे नहीं करते किन्तु प्रत्येक परमाणु 
भिन्न ही है । 

जीव के विक्रारभाव होने में निमित्तरूप विकारी परमाणु ( रुकन्ध ) 
हो सकते हैं. डिल्तु द्रव्य की भपेक्षा से देखने पर प्रत्येक परमाणु पृथक 
ही दे, “दो परभाणु कभी भी नहीं मिलते और एक पृथक परमाणु कभी भी 
विकार का निित नहीं दो सकता, अर्थात्‌ प्रत्येक दब्य मित्र है, ऐसी स्व- 
भावईम्टि से कोई दक्य अन्य दब्य के विक्रार का निमित भी नहीं है। 
इसप्रकार द्रव्यदृ्टि से किसी द्र्य में विकार है ही नहीं, जीवदज्य में भी 
द्रब्यदृष्टि से विकार नहीं है । 

पर्यायदष्टि से जीव की ग्रवस्था में रागद्रेष होता है मोर उसमें कमे निमित्त- 
हप द्लोता है. किन्तु पर्याय को गोण करके दृत्यदक्ति मे मेख्ग जाने त्ये कल 


न 
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कोई वस्तु दी नहीं रहा, क्‍योंकि वह तो स्कन्ध है, और उसके प्रत्येक 
परमाश प्थक्‌-एथयक काये करते हैं, इसलिये जीव के विकार का निमित्त कोई 
इृव्य न रहा, भर्थातु भपनी झोर से लिया जाये तो जीवबब्य में विकार 
ही नहीं रदा । इसप्रकार प्रत्येक दब्य भिन्न है ऐसी दृष्टि भर्थात्‌ दष्यहष्टि 


के दोने पर राग-द्वेष की उत्पत्ति का कारण ही ने रद्दा, अर्थात्‌ द्रव्यदृष्टि 
में बोतरागभाव की द्वी उत्पत्ति रही । 


भव्रस्थाटष्टि से-पर्यायदृष्टि से भयत्रा दो द्वव्यों के संयोगी कांये की दृष्टि 
में राग-द्रेषादिभाव होते हैं । * कमर ! श्रनन्त पुदूलों का संयोग है, उस 
संयोग पर या सयोगी भात्र पर लक्ष दिया कि राग-द्वेष द्वोता है, किन्तु यदि 
ऐसो दृष्टि० करे ( वास्तत्र में अपने अतयोगी झात्मस्वभाव की दृष्टि करे ) 
हि अप्तयोग प्र्यात्‌ प्रत्येक परमाणु भिन्न भिन्न है तो राम-द्रेष न हो, किन्तु 
उप्त दम्टि के बल से मोक्ष ही हो । इसलिये दब्यदष्टि का मम्यास परम- 
कतैन्य है । 


न््श्जेड कललसएा 
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